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NOTA INTRODUTORIA

No Congresso das Comunidades Islamicas, organizado
pela Universidade de Medina (Arabia Saudita) que decor-
reu, de 11 a 15 de Fevereiro de 1977, em Medina, assumi-
mos o compromisso de editarmos, em lingua portuguesa,
a obra do Dr. Hammudah Abdalati, graduado, pela
famosa Universidade de Al-Azhar no Cairo, em Estudos
Islamicos e hoje ilustre professor de Sociologia na Uni-
versidade norte-americana de Siracusa. Trata-se de um
estudioso incansivel da tematica islamica e cuja auto-
ridade em matéria religiosa é aceite, com respeito e admi-
racio, em todo o mundo mugulmano.

E chegado o momento da concretizagdo desse com-
promisso, gragas ao apoio financeiro da institui¢do bene-
mérita «World Assembly of Muslim Youth» com sede
em Riad (Arabia Saudita) e aos seus dirigentes, nomea-
damente o Dr. Abdul Hamid Abu Soleiman e o Dr. Ahmed
Totonji.

Este livro é a traducdo da versdo inglesa «Islam in
Focus», editado pela primeira vez em 1975, nos Estados
Unidos, em Indianapolis, pela «American Trust Publica-
tions».

Esta versio portuguesa do «Islio em Foco» abre com
o prefacio do autor.

Procuramos fazer uma tradugao livre com as neces-
rarias adaptacdes e notas explicativas (E. N.) que se
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impunham sem, no entanto, deturpar o pensamento do
autor.

Agradecemos sinceramente 4 «World Assembly of
Muslim Youth» que jA em 1976 financiara a publicagio
do livro «Para Compreender o Islamismo» de Sayyed
Abul A’la Maududi e, agora, uma vez mais, torna pos-
sivel aos leitores de lingua portuguesa o acesso a mais
uma obra de fundo sobre o Isldo, da autoria do Prof.
Dr. Hammudah Abdalati.

Esperamos que com este nosso contributo, tenhamos
correspondido aos desejos daquela benemérita institui¢do
saudita, levando a cabo uma promessa feita, com todo o
gosto, no nosso encontro em Medina.

Lisboa, 30 de Marco de 1978
20 de Rabi’ul-Akhir de 1398

SULEIMAN VALY MAMEDE

Presidente da Comunidade Isldmica de Lisboa



PREFACIO

Com toda a humildade, agradeco a Tua ajuda, 6 Deus!

No verdadeiro espirito do Islao, agradego a Tua bon-
dade, 6 Deus!

De todo o coragao dou-Te gracas, 6 Deus!

Sem o Teu auxilio e amor,

Este livro nio teria sido possivel.

Sem a Tua ajuda e sem servir a Tua Causa,

Esta humilde contribuicio nunca se teria tornmado
realidade.

E se merece ser dedicada,

Bendi-la com a Tua aceitacao;

E dedicada a Ti, 6 Deus!

A finalidade deste livro é pura e simplesmente fami-
liarizar o leitor médio com os mandamentos basicos do
Isldo. Evidentemente, nio tivemos nenhuma intencao de
apresentar aqui a profundidade e o alcance desta dou-
trina. No entanto, tencionamos dar uma perspectiva cor-
recta desta tematica, e ajudar o leitor a avaliar os prin-
cipios que regem o Islao.

Os muculmanos no Ocidente, espeoialmente os jovens,
que vivem em zonas menos acessiveis, deparam-se com
problemas complexos. Os comentarios da radio e as emis-
sOes da televisdo, as noticias e os artigos das revistas, os
filmer e até os manuais didacticos, tudo parece deformar
a doutrina islimica e nem sempre inocentemente. Além
disso, certos grupos empenhados num proselitismo pri-
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mario tentam explorar a condigio destes mugulmanos,
esperando vir a converté-log a perfilhar novas doutrinas.
Por outro lado, a vida moderna tem muitas tentacgGes
que desviam a atengdo e o interesse Jdas pessoas, do ver-
dadeiro sentido religioso. Isso é bastante perigoso; mas
é ainda mais perigoso no caso dos jovens muculmanos, e
ainda no caso do Islio, religido mal compreendida no
Ocidente. E verdade que alguns mugulmanos tentam dar
aos seus filhos uma orientacio e uma educacio religiosa;
mas que utilidade podem ter estes esforgos limitados, e
qual poderia ser o seu efeito neste ambiente de tensdo?

O que acontece neste caso? Qual é o resultado desta
situac¢ado tao dificil? Devemos admitir, com toda a hones-
tidade, que a situagio é sombria. Alguns mugulmanos,
vitimas inocentes deste ambiente tenso, tornam-se indi-
ferentes e fechados. Sentem vergonha, medo ou descon-
fianga pela cultura dos seus antepassados. Em consequén-
cia, eles nunca poderdao trazer nenhum contributo de
valor a sua sociedade, nem tirar beneficios dela. Outros
seguem a corrente da sociedade, para serem considerados
e aceites. Estes também s@o incapazes de contribuir
para a sociedade em que vivem. Tais «mugulmanos»
podem mesmo tornar-se destrutivos e desonestos, por vive-
rem sem moralidade religiosa efectiva.

Ao lado destes mugulmanos indiferentes, retirados e
indulgentes, hi também outros que de nenhuma maneira
sio melhores. Estes deixam-se provavelmente fascinar
pelo que parece ser um alto grau de organizagio efectiva
de certos grupos religiosos, ou pela ampla circulagio social
promovida por certas correntes religiosas. Tais irdivi-
duos tornam-se na maior parte, marginais e ndo passam
de simples associados. Eles podem ser mesmo considera-
dos como almas perdidas na «multiddo solitiria», tdo
caracteristica da sociedade moderna.
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Eles niio se associam por terem vindo a ser instruidos
profundamente na crenga de um ou outro grupo reli-
gioso0; nem por terem comegado a sentir um amor altruista
pela humanidade. E sim, porque eles ndo apreciam correc-
tamente o seu préprio patriménio isldmico.

Em resultado disso e do facto de viverem em ambiente
nio mugulmano, eles nem sempre tém os conhecimentos
necessarios e a coragem de se manifestarem como mugul-
manos. Se tais «mug¢ulmanos» manifestassem qualquer
interesse real pela religido, eles ndo se afastariam do
caminho do Isldo, que representa o mais alto nivel de
evolugdo religiosa e aspiragio humana. Além disso, se
se preocupassem na verdade pelo bem-estar espiritual e
moral da humanidade, eles encontrariam a maior satis-
facdo no ambito do Isldo. Portanto, se se associarem a
qualquer outro grupo religioso, s6 poderdo manifestar
um interesse superficial e serdo fracos representantes.

Como resultado, podemos dizer que eles perdem o
contacto espiritual com os outros irmdos mugulmanos e
ficam marginalizados nos seus novos circulos de associa-
¢élo, situagio deplorivel para todas as partes interessadas.

O verdadeiro mugulmano pode contribuir da maneira
mais eficaz para a instaurac¢do de um estatuto de cidada-
nia responsavel, de paz universal, do entendimento matuo
e da fraternidade humana, da liberdade de consciéncia e
manutencio da dignidade humana. Todos estes principios
siio partes integrantes do Isldo: eles sdo impostos aos
muculmanos e confiados & sua vigiléncia. Se um mugul-
mano, que é considerado como cumpridor Jestes princi-
pios, se perder ou se tornar indiferente, isso quer dizer
que toda a humanidade sera privada do seu valioso con-
tributo. E esta ndo é uma perda insignificante.

Os mucgulmanos tém toda a razdo em acreditar que o
seu Livro, 0 sagrado Alcordo, é o Livro Fundamental da
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Revelacdo e o Padrio da Verdade Religiosa. Eles tam-
bém acreditam que o Islio veio reforcar a mensagem
divina e eterna, e resolver as disputas religiosas do pas-
sado, para que o homem possa iniciar actividades cria-
doras e construtivas em todos os campos da vida. Isso
ndo quer dizer que os mugulmanos se considerem acima
ou separados do resto da humanidade. Eles nio tentam
impor o Isldo, nem classificar a raca humana em cama-
das inferiores e superiores. Eles nio aceitam o conceito
de nacgdo fayorecida ou condenada, nem aprovam a dou-
trina dos eleitos e dos pagédos. Antes pelo contrario, eles
foram designados para transmitirem a Mensagem Divina
a humanidade e trazerem o seu indispensavel contributo
a raga humana.

Noutras palavras, os muc¢ulmanos nio podem ficar
indiferentes, nem exclusivistas ou arrogantes em qual-
quer sociedade. O bem que podem fazer e os servigos que
podem prestar concretizar-se-do, plenamente, s6 quando
aplicarem o Isldo na pratica e quando se associarem aos
outros povos, em conformidade com o espirito humano
e universalista do Islio.

Levando em consideragdo todas estas circunstincias,
pretendemos dar a verdadeira imagem do Isldo. Nio ten-
cionamos de nenhuma maneira transformar os mucul-
manos em fanaticos cegos, nem em pessoas de mentali-
dade limitada, porque o Isldo opfe-se com firmeza a tais
situagGes. Esperamos s6 familiarizar novamente esses
muculmanos e outros como eles, com as verdades do Isldo
e dar-lhes uma perspectiva espiritual do universo e uma
abordagem moral da condi¢do humana. Se isto for reali-
zado, eles virdo a ser cidadaos responsaveis dos seus res-
pectivos paises, membros honrados da raca humana, e
acima de tudo, pessoas crentes.

Serd que o quadro que aqui tragamos reflecte uma
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atitude pessimista perante o futuro do Islio no mundo
moderno? Ou seria uma sincera confissio de desespero e
de desanimo de que os mugulmanos no Ocidente, pare-
cem ser vitimas? Ou sera um reflexo do resultado previ-
sivel de uma batalha espiritual perdida que os mucul-
manos estido a travar no Ocidente? Claro que ndo. O pes-
simismo e o desespero sio contrarios ao espirito do Isldo
e 0 desamparo é incompativel com a fé em Deus. A bata-
lha espiritual que os mugulmanos estio a travar hoje em
dia nio é uma causa perdida, embora o progresso se veri-
fique com muita lentiddo.. ;

O significado deste prefé.cio é portanto apresentar um
quadro realista da situagido com que se deparam os mucul-
manos do Ocidente e fazer uma chamada de consciéncia
a todos os mugulmanos, em geral, para que aprofundem
0s conhecimentos da sua doutrina.

Confiamos os nossos irmios aos cuidados de Deus,
e n’Ele depositamos a infinita esperanca de que os nossos
esforgos ndo serio em vio, pois o nosso é&xito sé6 podera
vir de Deus. S6 n’Ele acreditamos e s6 n’Ele pousam os
nossos olhos (Alcordo, 11:88).

Parafraseando o Alcordo, diremos que 86 em Ti con-
fiamos; s6 de Ti dependemos; em Ti nos arrependemos €
Teu é 0 nosso destino.

Aproveitamos a oportunidade para exprimir a nossa
profunda gratidiao aos editores, & Assembleia Mundial
da Juventude Mugulmana pelo seu apoio financeiro e
moral (Riad); a Associagio dos Estudantes Muculma-
nos dos Estados Unidos e Canada pela sua iniciativa de
organizar a preparacdo deste estudo; ao Cartel Islimico
norte-americano pela sua direcgio na publicacio de obras
sobre o Isldo; e ao Dr. M. Zahirul Hassan pela revisio
do texto em inglés. ..
- HAMMUDAH ABDALATI
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CAPITULO 1

A Base ldeolégica do Islao: DEUS

A Fé em Deus e o conhecimento da Sua existéncia sdo
os préprios fundamentos do Islio. Este assunto é vital,
razio porque necessita de uma anilise minuciosa e clara.
Utilizaremos algumas demonstragdes simples para que
o raciocinio seja claro. Este poderia parecer sem interesse
ou simples demais para quem tenha ji adquirido alguns
conhecimentos sobre o assunto, mas as pessoas esclare-
cidas sdo convidadas a terem paciéncia e apreciarem a
importéncia da questio ().

() H4 muitos séculos que o problema da existéncia de Deus tem
preocupado os grandes pensadores. Aqueles que créem em Deus parecem
concordar em admitir que a limitada inteligéncia humana nd@o pode provar
a existéncia de Deus llimitado e Infinito. Ela s6 pode ilustrar ou demonstrar
a existéncia de Deus para a satisfagdo da curiosidade do espirito humano.
Aqueles que negam Deus pretendem basear-se na ciéncia, filosofia, ou
teorias especiais do conhecimento. Os argumentos sdo s vezes inaplicdveis,
outras vezes irrelevantes, sempre complicados e por vezes incompreensiveis.
De qualquer modo, a mente livre ¢ desenvolvida achard o caminho que
leva a Deus. O fracasso na descoberta deste caminho ndo quer dizer que
tal caminho ndo exista. A negagdo da realidade ndo a torna irreal. Para uma
visio comparativa muito interessante, ler por exemplo Jacques Maritain,
«Approaches to God» (New York: The Macmillan Company, 1954);
Muhammad Zafrulla Khan, «Islam: Its Meaning For Modern Man» (New
York: Harper & Row, 1962); john Hick, ed., «The Existence of God»
(New York: The Macmillan Co., 1964).
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H4 pessoas que pdem em divida o conceito de Deus,
em nome da ciéncia, outras por imaturidade ou inexpe-
riéncia. Essas atitudes reflectem sempre uma mentali-
dade distorcida, embora tais individuos pretendam pas-
sar por intelectuais.

Como um dos maiores objectivos deste livro é trans-
mitir aos jovens mugulmanos o verdadeiro conceito de
Deus no Islio, julgamos necessario apresentar certas
imagens que facilitem a sua compreenséo.

Se examinarmos os nossos ambientes, veremos que
cada familia tem o seu chefe; cada escola tem um direc-
tor; cada cidade ou vila tem o seu presidente da cimara;
cada provincia tem um governador; e cada nag¢io tem
o seu Chefe de Estado. Igualmente, sabemos sem davida
nenhuma, que cada produto é criado por certo produtor,
e cada grande obra de arte € a cria¢do de algum grande
artista. Tudo isso é ev1dente e no entanto nao satisfaz a
sede de conhecimentos e a curiosidade humana pelas gran-
des coisas deste mundo. As vezes, maravilhamo-nos
perante as belezas da natureza, com o encanto das suas
paisagens e o seu fascinio; ou perante os horizontes quase
infinitos e as suas extensdes longinquas; a sucessao per-
manente dos dias e das noites da maneira mais ordenada;
o percurso do sol, da lua e das grandes estrelas; o mundo
dos objectos animados e inanimados, o processo e a evo-
lugdo continua do homem de uma gerac¢do a outra. Por
vezes, perguntamo-nos e queremos saber quem foi que
criou e manteve todas estas coisas com as quais vivemos
e que desfrutamos tanto.

Podemos encontrar uma explicacio deste grande
Universo? Existe alguma interpretacio convincénte do
segredo da existéncia? Compreendemos que nenhuma
familia pode funcionar normalmente sem um chefe res-
ponsavel, que nenhuma cidade pode levar uma existéncia
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prospera sem uma sélida administra¢io, e que nenhum
Estado pode sobreviver sem chefe, seja qual for a sua
natureza. Também compreendemos que nada surge por
si proprio. Igualmente, observamos que o universo existe
e funciona ida maneira mais ordenada, e que tem sobrevi-
vido durante centenas de milhares de anos. Podemos dizer
entio que tudo isso seja acidental e espontineo? Ou que
podemos atribuir a existéncia do homem e do mundo
inteiro a um puro e simples acaso?

Se o homem vier a existir por acidente ou por um sim-
ples acaso, toda a sua vida sera baseada no acaso, e toda
a2 sua existéncia deixari de ter sentido. Mas nenhum
homem sensato pode conceber que a sua vida nio tenha
sentido, e nenhum ser racional deixaria a sua existéncia
a mercé da casualidade flutuante. Cada ser humano,
entdo, tenta, dar a sua vida o maximo de sentido possivel,
€ propde-se seguir um determinado modelo de compor-
tamento. Individuos, grupos e nag¢des planeiam na ver-
dade o curso das suas acgbes, e cada plano tragado com
cuidado leva aos efeitos esperados. A verdade é que o
homem se empenha neste plano de uma maneira ou de
outra, e é capaz de apreciar os méritos de um bom pla-
neamento.

No entanto, o homem sé representa uma pequena por-
¢io do grande Universo. E se ele pode fazer planos e apre-
ciar os méritos do planeamento, ento a sua prépria exis-
téncia e a sobrevivéncia do Universo tém que se basear
também numa politica planeada. Isso quer dizer que
existe uma Vontade que comanda a nossa existéncia mate-
rial, e que ha uma Mente Unica no mundo para criar as
coisas e manté-las num movimento ordenado. As mara-
vilhas do nosso mundo e os segredos da vida sio gran-
des demais para serem o fruto de um acidente ou de um
simples acaso.

19



No mundo, portanto, deve existir uma Grande Forga
em ac¢do para manter tudo em ordem. Nas maravilhas
da natureza deve existir um Grande Artista que cria as
mais encantadoras obras de arte e produz tudo para uma
certa finalidade na vida. Esta Forca é a mais forte de
todas as forgas, e este Artista é o maior de todos os artis-
tas. Os verdadeiros crentes e as pessoas profundamente
esclarecidas reconhecem este Artista em Deus (que
em Arabe —lingua litargica do Isldo —se traduz por
«Allah»). Chamam-Lhe Deus, porque é Ele que tudo da.
‘Ele ndo é um homem nem uma planta. Nédo é idolo, nem
uma estétua, porque nenhuma destas coisas pode criar-se
a si prépria ou criar uma outra coisa. Néo é uma maquina;
néo é o 80l, e ndo é a lua, nem é qualquer outro astro, por-
que estas coisas sfio controladas por um grande sistema,
e elas préprias foram feitas por Alguém. Ele é diferente
de todas estas coisas, porque foi Ele que criou e mantém
tudo. Quem cria uma coisa tem que ser diferente dela e
maior do que a coisa criada. Também sabemos que nada
surge no mundo por 8i préprio, e que este mundo maravi-
lhoso néo se criou a si préprio, e néo veio a existir por aci-
dente. As continuas mudanc¢as que ocorrem no mundo
provam que este foi criado, e tudo o que é criado deve
ter algum criador.

Aquele que criou e mantém o mundo, que sustenta o
homem depois de o ter concebido, a Forga Activa e o
Poder Efectivo dentro da natureza, tudo isso é Deus.
Este é o segredo de todos os segredos e o Ser Supremo
entre todos os seres. O sagrado Alcordo, o verdadeiro
Livro de Deus diz (*):

() As grandes obras literdrias nio podem ser perfeitamente tradu-
zidas para qualquer *outra lingua. E especialmente o caso do Alcordo, 0
Livro que pbs & prova (¢ ainda pde) os mestres nativos da lingua e litera-
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Deus fez a noite para ti, para poderes descansar, e o
dia para veres. Na verdade, Deus é cheio de Graca e Bon-
dade para com os homens. E no entanto a maior parte
dos homens ndo lhe agradece. Assim, é Deus, o teu Senhor,
o Criador de todas as coisas. Ndo ha outro Deus senao
Ele; entdo porque é que te afastas d’Ele? Assim, sao
rejeitados aqueles que negam os Sinais de Deus. Ele
fez para nés esta terra como lugar de descanso, e o
céu como amparo, e deu-nos forma, e fez estas formas
bonitas, e sustenta-nos com coisas boas e puras; assim
€ Deus, o teu Senhor. Entéo louva a Deus, o Senhor dos
Mundos! Ele é o Criador vivo; néo ha outro Deus sendo
Ele; invoca-O e mostra-Lhe sincera devoc¢do. Louvado
seja Deus, Senhor dos Mundos! (Alcorio, 40:61-65).

Deus sujeitou o0 mar para vés, para que os barcos pos-
sam navegar ao comando d’Ele, para que busqueis a Sua
Generosidade e lhe estejais agradecidos. Ele criou para
vés, tudo o que existe no céu e na terra. Tomai cuidado:
nisso ha, na verdade, sinais para aqueles que pensam
(Alcordo: 45:12-13).

O Senhor Supremo do mundo inteiro e oCriador de tudo
o que existe é Deus (Allah). Por ser tédo grande e dife-
rente dos outros seres, 0 homem 86 pode conhecé-Lo atra-
vés do pensamento e da meditagio. Ele existe em todos os
momentos, e a Sua grande forga estd a agir por toda a
parte no mundo. O homem tem que acreditar na Sua exis-

tura drabes, pois todos eles foram incapazes de criar alguma coisa, que
mesmo de longe se pudesse comparar ao mais curto capftulo do Livro.
E impossivel portanto, reproduzir o sentido, a beleza ¢ o fascfnio do Alcoréio
em qualquer outra forma. O que damos aqui ndo é, portanto, o Alcordo
propriamente dito, nem a sua tradugio perfeita, mesmo que tal coisa fosse
possivel. E de facto uma interpretagdo humana numa lingua diferente, que
carece em grande medida da for¢a do Livro de Deus no seu original. Por
esta razo, ndo inserimos aspas no que damos aqui como tradugho.
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téncia, porque tudo no mundo demonstra que Ele existe.
A fé em Deus e na Sua grande forca é que pode dar a
humanidade a melhor explicagio possivel de muitas coi-
sas misteriosas da vida. Este é o caminho mais seguro
para o verdadeiro conhecimento e a introspecgio espiri-
tual, para o bom comportamento e a moral sélida, e € o
guia mais seguro para a felicidade e prosperidade.

Quem acredita que Deus existe deve conhecer os Seus
atributos e nomes. Falando em termos gerais, toda a per-
feicdo e bondade absoluta Lhe pertencem, enquanto qual-
quer defeito ou injustica Lhe sio alheias. Para sinteti-
zarmos, o crente deveri saber e crer nos seguintes
artigos:

1. Deus és6 Um; Deus, o Absoluto, Ser que ndo gerou
nem foi gerado. E nada hi que se Lhe assemelhe (Alco-
rdo, Cap. 112).

2. Ele é Clemente e Misericordioso, o Protector e o
verdadeiro Guia, o Senhor Justo e Supremo, o Criador e
o Vigilante, o Primeiro e o Ultimo, o Conhecedor e o
Sabio, Atento e Consciente; Testemunha e Glorioso, Capaz
e Poderoso. (Alcorio, p. ex. 57:1-6; 59:22-24).

3. Ele ama e da, é generoso e benovolente, rico e inde-
pendente, redentor e clemente, paciente e apreciador; Ele
é o Unico e o Protector, o Juiz e a Paz. (Alcordo, p. ex.
3:31; 11:6; 35:15; 65:2-3).

O Alcorio sagrado menciona em virias passagens
cada um destes nomes e atributos de Deus. Todos nés
desfrutamos o cuidado e a misericérdia de Deus que tanto
amor e carinho nos dedica. E mesmo que quisésemos con-
tar os favores que Ele nos fez, nio poderiamos, porque
eles sio infinitos (Alcordo, 14:32-34; 16:10-18).

Deus é Excelso e Supremo, mas fica sempre ao pé de
quem pensar n’Ele com piedade; Ele responde as suas ora-
¢des e ajuda-o. Ele ama quem O ama e perdoa-lhe os peca-
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dos. Ele di-lhe paz e felicidade, conhecimento e &xito,
vida e proteccio. Ele recebe todos os que querem recon-
ciliar-se com Ele € nunca os rejeita. Ele ensina o homem
a ser bom, a fazer o bem e afastar-se do mal. Por ser tio
Bondoso e Carinhoso, Ele recomenda e aceita sé as coi-
sas boas e correctas. A porta da Sua Misericérdia esta
sempre ‘aberta aos que procurarem com toda a sinceri-
dade o Seu apoio e a Sua proteccio. (Alcordo 2:186;
50:16).

O amor de Deus pelas suas criaturas é imenso e ultra-
passa a imaginacdo humana. Néo podemos medir ou con-
tar os Seus favores. Ele tudo cria e ainda cuida de nés
desde o momento em que se nasce. Di-nos a melhor
forma, de existéncia e todos os sentidos e faculdades que
precisamos para o nosso desenvolvimento. Ele ajuda-nos
quando nio podemos conseguir alguma coisa com as pré-
prias forgas, e sustenta-nos a nés e aos nossos dependen-
tes. Cria no individuo a mente para compreender, a alma
e a consciéncia para ser bom e justo, e os sentimentos
para ser humano e caridoso.

Gracas a Ele, adquirimos conhecimentos verdadeiros
€ vemos a luz da realidade. Por ser Clemente, Ele cria-nos
na forma mais linda e da-nos o sol e a lua, a terra e o
mar, os céus, as plantas e os animais. Ele é o Criador
de todas estas coisas e de muitas outras em nosso bene-
ficio e para a nossa utilizagio. Da-nos tudo o que nos é
util na vida, e confere ao homem dignidade e inteligéncia,
honra e respeito, porque o0 homem é o melhor dos seres
criados e é o vice-rei de Deus na terra. A misericordia de
Deus da-nos esperanca e paz, coragem e confianca, ajuda-
-nos a superar ag dificuldades e as penas e a obtermos
éxito e felicidade. Na verdade, a graca de Deus alivia o
aflito e anima-o, consola o doente, fortalece o desespe-
rado e ajuda o necessitado. Quer dizer, a bondade de
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Deus é activa em qualquer lugar e momento e em qual-
quer aspecto da nossa vida. HA pessoas que nio reconhe-
cem esta verdade s6 porque a tomam por certa. Mas ela
existe e podemos senti-la com 0s nossos corag¢des e apre-
cid-la com a nossa mente.

Deus que tanto nos ama e perdoa nunca se esquece de
nbés nem nos negligencia, nem ignora os apelos sinceros
que nés lhe lancamos. Com o Seu amor e misericdrdia Ele
tem-nos mostrado o bom caminho e tem-nos mandado
mensageiros e predicadores, livros e revelagoes — tudo
se destina a ajudar-nos e guiar-nos. O altimo Mensageiro
de Deus é Muhammad, e o mais completo Livro de Deus
€ o Alcor@o. Das Tradigoes de Muhammad e dos manda-
mentos do Alcordo sabemos que Deus perdoa. Se alguém
cometer um pecado ou fizer uma injustica, ele viola a Lei
de Deus, ofende gravemente Deus, enquanto abusa da
propria dignidade e existéncia. Mas se for sincero e qui-
ser arrepender-se, se lamentar as suas méas acgdes e dese-
jar voltar a Deus, pedindo-Lhe sinceramente perdéo e
aproximando-se d’Ele com honestidade, entdo com toda
a certeza Deus aceita-lo-a4 e perdoara o pecado. Mesmo
quem rejeitar Deus ou a2 Sua Unicidade tem o Seu perdao
garantido, caso compreenda o seu erro e decida mudar
de atitude e voltar a Deus. A este respeito, o Alcoréo diz:
«Deus néo perdoa aos que inventam Seus parceiros ou
iguais; mas perdoa qualquer outra atitude que Ele qui-
ser: inventar iguais de Deus é, na verdade, o pecado mais
horrivel» (Alcordo, 4:48, 116).

«Diz-lhe (em Meu nome): O servos meus, que violas-
tes as vossas préprias almas! Néo desespereis da Mise-
ricérdia de Deus; porque Deus perdoa todos os pecados;
porque Ele é o mais Clemente e Misericordioso. Voltai ao
vosso Senhor (e arrependei-vos), e consagrai-vos a Ele,
antes que vos atinja o Seu castigo; porque depois nada
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podera ajudar-vos. E observai o melhor do que, de vosso
Senhor, vos foi revelado...» (Alcordo, 39:53 a 55).

Em troca destas bondades e favores infinitos, Deus
nio precisa de nada da nossa parte, porque Ele se basta
a Si préprio e é independente. Ele nao nos pede que Lhe
demos alguma coisa em troca, porque néo podemos recom-
pensa-Lo, nem avaliar os Seus infinitos favores e a Sua
misericérdia. No entanto, o que Ele nos pede é que seja-
mos bons, saibamos agradecer e apreciar os Seus bens;
devemos seguir as Suas recomendagtes e respeitarmos
a Sua Lei, sermos a verdadeira manifestacéo da Sua bon-
dade e excelentes atributos, sermos os Seus honestos
agentes e verdadeiros representantes nesta terra. Ele nio
tenciona sujeitar-nos, porque é Ele que nos confere digni-
dade e honra. Nem quer subjugar-nos, porque ¢ Ele que
nos liberta do medo e das superstigdes. Ele ndo quer humi-
lhar-nos, porque é Ele que nos cria € nos eleva acima dos
outros seres. Portanto, todas as regras e mandamentos
que nos prescreve tém por objectivo o nosso bem. Eles
ajudam-nos a conviver uns com os outros em paz € bon-
dade, fraternidade e cooperacdo. Destinam-se também a
fazer com que nés desfrutemos a Sua téo agradavel com-
panhia e nos aproximemos pela via mais segura da feli-
cidade eterna.

Ha varias maneiras de conhecer Deus, e hi muito a
dizer a Seu respeito. As grandes e impressionantes mara-
vilhas do mundo parecem ser livros abertos onde pode-
mos ler tantas coisas sobre Deus. Além disso, o proprio
Deus acode-nos através dos numerosos Mensageiros e das
varias revelacdes que enviou aos homens. Estes Mensa-
geiros e revelacdes dizem-nos tudo sobre Deus. Assim,
meditando sobre as coisas da natureza, ouvindo as pala-
vras dos Mensageiros e lendo as divinas revelagoes pode-
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remos adquirir os conhecimentos mais convenientes sobre
Deus e encontrar o bom caminho que a Ele leva.
Para completar este fragmento da nossa argumenta-
. ¢ao, transcrevemos a seguir alguns versiculos mais repre-
sentativos do. Alcordo:

«N&o ha outra divindade senéo Deus, Vivente e Subsis-
tente» (Alcordo, 3:3). «Deus é o Criador de tudo e vigia
todas as coisas. A Ele pertencem as chaves dos céus e da
terra» (Alcordo, 39:62-63). «Deus origina a Criagdo; logo
repete-a; logo é a Ele que voltareis» (30:11). «A Ele per-
tence tudo o que ha nos céus e na terra. Todos Lhe obe-
decem. E Ele que ocupa a posi¢io suprema e central nos
céus e na terra. Ele é o Poderoso, o Sabio» (30:37).

2. O Significado do Islao

A palavra Islio deriva da raiz Arabe «Salama» que
significa paz, pureza, submissio, obediéncia, etc. No
sentido, religioso, a palavra Isldo significa «Submissio
voluntaria & Vontade de Deus e Obediéncia & Sua Lei».
A relagao entre o sentido original e o religioso da palavra
¢ forte e evidente. S6 através da submissio voluntaria
Vontade de Deus e da obediéncia 3 Sua Lei pode desfru-
tar-se da verdadeira paz e da pureza duradoira.

Hé4 os nio mugulmanos que chamam & nossa reli-
gido «Maometismo» e tratam os que créem no Isldo por
«maometanos». Os mugulmanos devem rejeitar esse con-
ceito. Se a nossa fé fosse classificada de «Maometismo»
e se fossemos designados por «maometanos», tal facto
nos traria implicagdes gravissimas. Esse erro implica-
ria que a religido tira o seu nome dum mortal, que é
Muhammad (*), e que o Isldo nio é mais do que um outro

() N. E.— No dia anterior 2 morte do Profeta Muhammad, corriam
rumores de que o Profeta tinha j4 morrido e reinava grande agitagdo em
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«ismo», tal como Judaismo, Hinduismo, Marxismo, etc.
Uma outra implicacio incorrecta de tal denominagio é
que os nio avisados poderiam pensar que os mugulma-
nos, que eles tratam por maometanos, adoram Muhamma.d
ou créem nele da mesma maneira como 08 cpstaos que
créem em Jesus (como filho de Deus). Uma outra impli-
cacdo errénea é o facto da palavra Maometlsmo ser capaz
de induzir em erro os’incautos e dar-lhes a entender que
a religido foi fundada por Muhammad e portanbo deriva
o seu nome do nome do fundador. O Isldo ndo é pura
e simplesmente um outro «ismo». Nem os mugulma-
nos adoram Muhammad ou olham para ele da mesma
maneira como os cristios, judeus, hindus, marxistas, etc.,
olham para os respectivos lideres.

Os mugulmanos s6 adoram Deus. Muhammad era sé
um ser mortal encarregado por Deus de divulgar a pala-
vra de Deus e levar uma vida exemplar. Ele aparece na
histéria como o melhor modelo dum homem que vive na
piedade e perfei¢io. E uma prova eloguente do que pode
ser um homem e do que pode realizar no reino da exce-

toda a cidade de Medina. Porém, Muhammad para desmentir o boato reuniu
as suas Gltimas forgas e apoiado por Ali Abas (um fiel discipulo) e Ali
(quarto Califa), dirigiu-se 4 mesquita, onde a sua prgsenga causou grande
alegria a todos. Entdo afirmou: «Ouvi que a noticia da morte do vosso
Profeta vos deixou alarmados: mas porventura viveram eternamente os
Profetas que me precederam? Tudo acontece conforme a vontade de Deus
¢ tudo tem a sua hora marcada, que ndo pode ser apressada, nem evitada.
Volto Aquele que me enviou e a minha Gitima ordem € para que vos con-
serveis unidos, que vos ameis, honreis e vos protegeis mutuamente, tenhais
fé ¢ constancia na crenga e na pratica de acgdes piedosas; s6 com elas pros-
peram os homens; o mais leva a destruigao (...). Apenas vou a vossa frente;
scguir-me-eis mais tarde... A minha vida tem sido dedicada ao vosso bem,
assim serd também a minha morte...».
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léncia e da virtude. O fundador original do Isldo nio é
outro senéo o préprio Deus e Muhammad (conhecido entre
nos por Maomé, do galicismo «Mahomet») foi o seu altimo
Mensageiro (*).

O verdadeiro nome da religido é o Isldo, e os seus
adeptos chamam-se mugulmanos. Contrariamente as con-
cepedes populares erréneas, o Islio ou submissio a
voluntaria vontade de Deus, juntamente com obedién-
cia & Sua Lei, nio significa de maneira nenhuma perda
da liberdade individual ou rendi¢io perante o fatalismo.
Segundo a doutrina islimica, Deus é o mais clemente e
bondoso; Ele ama e preocupa-se com o bem-estar do
homem, e toda a Sua sabedoria e cuidado dirigem-se as
Suas criaturas. A Sua vontade é portanto expressio da
Benevoléncia e da Bondade, e todas as leis que Ele outorga
tém que servir o interesse da humanidade.

Quando as pessoas obedecem s leis do seu pais, sdo
consideradas como bons cidadios e membros honestos da
respectiva sociedade. Nenhum individuo responsavel dira
que tais pessoas perdem a sua liberdade por obedecer a
Lei de Deus. Nenhum ser racional pensaria ou acredita-
ria um momento sé que tais cidadios que respeitam as
leis do seu pais sejam fatalistas e fracos. Da mesma
maneira, quem se submeter i vontade de Deus, que é uma
vontade benéfica, é uma pessoa sd e honesta. Ela ganha
a protecgéo dos seus direitos, mostrando sincero respeito
pelos direitos dos outros e desfrutando em grande medida
de uma liberdade responsavel e criadora. Portanto, a
submissdo a vontade de Deus nio elimina nem diminui a

() N. E.—Muhammad afirmava que estava apenas encarregado de
lembrar aos seus contemporéneos a palavra esquecida do Patriarca Abraio,
que outrora pregara 0 monoteismo, em Meca...
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liberdade individual. Antes pelo contrario, confere um alto
grau de liberdade através de numerosas medidas. Liberta
a mente das supersti¢cdes e enche-a de verdades. Liberta
a alma do pecado e do mal e enche-a de bondade e pureza.
Liberta o ser da vaidade e cobiga, da inveja e da tenséo,
do medo e da inseguranca. Liberta o homem da subjuga-
¢do por falsos deuses e desejos vis, enquanto lhe abre os
encantadores horizontes da bondade e exceléncia.

A submissdo & boa vontade de Deus, ao lado da obe-
diéncia & Sua benéfica Lei, é a melhor salvaguarda da
paz e harmonia. Ele di4 ao homem a possibilidade de
conciliar-se com os seus semelhantes, por um lado, e de
conciliar a comunidade humana com Deus, por outro
lado. Ela cria a harmonia entre os elementos da natu-
reza. Tudo no mundo obedece as Leis de Deus. O mundo
fisico, nio humano, nio tem possibilidade de escolha
por si g6. Ele ndo tem nenhum caminho voluntario a
seguir por sua prépria iniciativa, mas sim obedecer
a Lei do Criador. Excepcionalmente, a0 homem é dada
toda a inteligéncia e capacidade de escolha. E visto que o
homem possui as qualidades de inteligéncia e opcao, €
convidado a submeter-se voluntariamente a Vontade Boa
de Deus e a obedecer is Suas Leis. Se ele escolher o cami-
nho da submissio voluntaria a Lei de Deus, fard harmo-
nia entre ele proprio e todos os outros elementos da Natu-
reza, que necessariamente obedecem a Deus. Ele sera coe-
rente com a Verdade e estara em harmonia com todos 0s
outros elementos do Universo. Mas se escolher a desobe-
diéncia, desviar-se-4 do bom caminho e seri incoerente.
Além disso, arriscara o desagrado e castigo do Legislador.

Para resumirmos esta argumentagdo, seri atil a
reproducio dum nosso artigo que apareceu no «Observer
Dispach» (O. D.) de Utica, em 4 de Dezembro de 1972.
O artigo refere-se as distorgdes e confusdes que se fazem
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a este respeito. As justaposicoes parciais e as repeticoes
sdo justificadas pelo facto de o assunto ser muito sensi-
vel e pela necessidade de acentuagio do ponto de vista
islamico. '

Uma noticia especial (0. D., Nov. 25) é alarmante.
Ela nos faz sentir pena pelo piiblico mal informado, assim
como ‘por muitos professores e homens do pilpito. £ um
apelo a todos os homens conscientes e de boa vontade
para cumprirem com as suas obrigagées morais.

Marcus Eliason salientava, ainda recentemente, que,
na parte jordana ocupada por Israel, «os mugulmanos,
entre outras coisas, adoram Abraio como Ibrahim...».

Nesta época e neste dia, neste Pequeno mundo nosso,
¢ incrivel ler-se preto sobre branco que «08 mugulmanos
adoram Ibrahim». £ ainda mais incrivel quando esta noti-
cia vem de fontes supostas conhecedoras e é destinada a
um publico que tem direito a saber.

Ha séculos, que muitos ocidentais tém adoptado e pro-
pagado a ideia de que os mugulmanos adoram Muhammad,
cuja religido foi chamada Maometismo, e cujos adeptos
eram conhecidos no Ocidente como «maometanoss. Logo,
pareceu evidente aqueles ocidentais que os mugulmanos
adoram Allah «uma espécie de divindade...» E agora, eis
a nova descoberta: «os muculmanos adoram Abraio como
Ibrahim!...».

A verdade é que os mugulmanos nunca adoraram
Muhammad, nem qualquer outro ser humano. Eles tém
sempre acreditado que Muhammad era um ser mortal,
como os outros Profetas anteriores (*) a ele, e que o
supremo tributo & humanidade era um homem poder che-
gar ao mais alto estatuto de profecia.

(®) N. E.— Homens que tiveram o privilégio de receber a mensagem:
divina, para posteriormente a difundirem.
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Os muculmanos créem que Muhammad foi o dltimo e
néo o Unico Profeta, que reforgou e imortalizou a eterna
mensagem de Deus 4 humanidade. Esta mensagem foi
revelada por Deus e muitos Profetas de varias nagoes em
épocas diferentes, incluindo Abrado, Ismael, Isaac, David,
Moisés, Jesus e Muhammad (a paz esteja com eles). O que
é ainda mais importante é que os mugulmanos créem neles
sem nenhuma discriminagao.

Por causa da sua concep¢do universalista e da sua
orientacdo cosmopolita, os muculmanos lamentam téo
infeliz denominacio de «maometanos»> e de «Maome-
tismo» que foi dada A sua crenca. As implicacoes sdo
desagradaveis, e com justa razio. Os mugulmanos nio se
consideram como um grupo racial ou étnico com algum
monopoblio exclusivo. A sua religido ndo deriva de algum
homem ou lugar; é transcendente, eterna e universal.

O nome correcto da religido é Isldo e os seus adeptos
deverdo ser designados correctamente por «mug¢ulmanos».
No contexto religioso, a palavra Islio significa submis-
sdo voluntaria 4 vontade de Deus e obediéncia a Sua Lei.
A vontadé de Deus é definida pelo Alcordo como boa e
clemente, e a Sua Lei como a mais benéfica e equitativa.
Qualquer ser humano que se lhe submeter e obedecer
voluntariamente é portanto um mugulmano num estado
moral do Isldo. E neste sentido que o Alcordo considera
Abrado e todos os verdadeiros Profetas (anteriores a
Muhammad) como muculmanos e designa as suas reli-
giGes por uma unica denominagio, que é o Isldo. Daqui
resulta que, no conceito lato, o mugulmano néo é exclusi-
vamente o adepto de Muhammad; ele também segue
Abrafio, Moisés, Jesus e os outros Mensageiros de Deus.

Finalmente, a palavra Arabe «Allah» no Islio signi-
fica simplesmente, mas com muito &nfase, o Deus Unico
e Eterno, Criador do Universo, Senhor de todos os senho-
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res, € Rei de todos os reis. O tinico pecado imperdoavel,
segundo o Isléo, é crer noutra divindade sem ser Deus.
Todas as oragbes sdo sempre feitas «em nome de Deus,
Beneficente e Misericordiosos.

3. Artigos Fundamentais da Fé Islimica

O mugulmano verdadeiramenté crente acredita nos
seguintes artigos de fé (°):

1. Acredita num Deus Unico, Supremo e Eterno, Infi-
nito ¢ Poderoso, Clemente e Misericordioso, Criador e
Sustentor. Para ser efectiva, esta crenga exige completa
confianca e esperanga em Deus, submissio voluntaria a
vontade d’Ele e confian¢ga na Sua ajuda. Isso confere

(®) N. E.—A Fé no Isldo & encarada sob os seguintes aspectos:
Fé em Deus, nos Profetas, nas Sagradas Escrituras, na Predestinagfo, na
Ressurreigao e no Juizo Final.

a) Fé em Deus — Todo o mugulmano deve confessar que «nfio hd
outra divindade sendo Deus e Muhammad é Seu Profeta». Em 4rabe, é
sintetizada pela seguinte méxima: «L4 Ildha- il’Allah, Muhammad Ragul
Allahs. E a férmula (Xahada), por exceléncia, da conversdo ao Isldo, na
condigio de que seja integral e conscientemente proferida. O crente deve
recorrer a ela em todas as circunstincias solenes, sobretudo nas proximi-
dades da morte. Cabe sublinhar que neste capitulo firma-se o dogma da
unidade de Deus, ficando assim, ipso facto, rejeitada a divinizagéio de cria-
turas humanas.

b) Fé nos Profetas — Todos os Profetas anteriores 8 Muhammad e
reverenciados no Cristianismo e no Judaismo sdo reconhecidos pelo Isla-
mismo e citados frequentemente no Alcordo. Note-se que, no Isldo, Jesus
Cristo—em 4rabe I¢a-—é considerado um Profeta tal como os outros
Profetas hebraicos, isto é seres mortais que tiveram o privilégio de receber
a mensagem de Deus para, ulteriormente, expandir a Verdade no Mundo.

¢) Fé nas Sagradas Escrituras — O Islao reconhece que foram reve-
lados, aos antigos Profetas, vérios Livros € mais exactamente o Livro Tora
(Taura, em 4rabe) do Profeta Moisés, o Livro dos Salmos (Zubur) do
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dignidade ao homem e salva-o do medo e do desespero,
do pecado e da confusao.

2. Ele acredita em todos os Mensageiros de Deus sem
nenhuma discriminagdo entre eles. Tais Mensageiros
eram notaveis propagadores do bem e verdadeiros cam-
pides da justica. Eles foram escolhidos por Deus para ensi-
nar e transmitir & humanidade a Sua Divina Mensagem.
Eles foram mandados em varias épocas histdéricas. Em
certas alturas, Deus mandou ao mesmo tempo dois
mensageiros ou mais. O sagrado Alcordo menciona cerca
de vinte nomes de tais Mensageiros, € o mug¢ulmano
cré neles todos e aceita-os como Mensageiros autoriza-
dos de Deus. Estes eram conhecidos, com excepgido de
Muhammad, como mensageiros «nacionais» ou locais.
Os Mensageiros encarregados de guiar a humanidade pelo
bom caminho de Deus, sem nenhuma excepgio, eram

Profeta David e o Evangelho (Injil) do Profeta Iga, ou seja fesus Cristo.
Porém, o Livro Sagrado dos mugulmanos ¢ a fonte primeira do exacto conhe-
cimeito do Islamismo é o Alcorao.

d) Fé na Predestinagdo — Todos os acontecimentos estdo previstos
pela vontade divina ¢ previamente fixados no livro do Destino. Na verdade,
esta doutrina, conhecida erradamente no Ocidente, por «Fatalismo Arabe»
tem actualmente poucos partiddrios, por a mesma induzig em erro os menos
esclarecidos. Note-se que nos paifses mugulmanos mais evoluidos estd a
levar-se a cabo uma campanha sistemitica contra o fatalismo. A tal
prop6siio, o presidente Habib Burghiba da Tunisia declarou, em 24-9-66:
«...Somos responsaveis pelo nosso préprio destino e ndo podemos, de
modo algum, continuar a pensar como 0s nossos avés, pois o fatalismo
torna as pessoas incapazes de exercerem a sua vontade e organizarem
as suas vidas de forma racional. Urge, por isso, combater esse obsticulo
intransponivel no caminho do progresso e do desenvolvimento...»

e) Fé na Ressurreicio e rno Juizo Final — No fim do mundo haverd
a ressurreigdo, em que os corpos dos mortos serdo reunidos para sempre
com as suas almas. A ressurreigdo dos-mortos, seguir-se-d o Juizo Final.
Entdo, Deus julgard os homens, separando os bons que irao para o céu
(Sand) ou paraiso (Jannat), dos maus que terdo o devido castigo.
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mortais, seres humanos, dotados para receber revelacoes
divinas e escolhidos por Deus para levarem a cabo certas
tarefas. Entre eles, Muhammad aparece como o Ultimo
Mensageiro e gléria suprema de todos os Profetas. Esta
niao é uma atitude arbitraria, nem meramente uma crenca
de conveniéncia. Tal como todas as outras crencas islami-
cas, é uma verdade auténtica e 16gica. Serd também til
mencionarmos aqui os nomes de alguns dos grandes men-
sageiros, citados no seguinte passo do Alcorao:

«Nés cremos em Deus e na revelagio que nos foi dada,
e em Abrado, Ismael, Isaac, Jacob e nas Tribos; e no que
foi dado a Moisés e Jesus, e no que foi dado a todos os
Profetas pelo Senhor. Ndao fazemos nenhuma discrimi-
nagio entre eles, e inclinamo-nos perante Deus» (2:136,
3:84; 4:163-165; 6:84-87).

3. O verdadeiro muculmano cré, em resultado do
artigo 2, em todas as escrituras e revelagdes de Deus.
Estas foram as luzes recebidas pelos mensageiros para
guiarem os seus povos pelo bom caminho de Deus. O Alco-
rao faz referéncias especiais aos livros de Abrado, Moisés,
David e Jesus. Mas muito antes de o Alcorio ter sido reve-
lado a Muhammad, alguns daqueles livros e revelagoes
foram perdidos ou viciados, outros esquecidos, negligen-
ciados ou escondidos.

Em principio, o0 mugulmano cré nos livros e nas reve-
lacGes anteriores ao Alcorio. Mas onde se encontram as
versoes completas e originais destes livros? Talvez ainda
estejam no fundo do Mar Morto, e outros pergaminhos
esperem ser descobertos. Ou talvez novas informagoes
sobre eles sejam fornecidas pelos arquedlogos cristios
e judeus quando revelarem ao publico as descobertas
completas e originais resultantes das escavagdes perma-
nentes efectuadas na Terra Santa. O muculmano, por sua
vez, tem a0 seu alcance o Alcordo completo e auténtico.
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O Alcorio existe na sua forma inicial, tal como foi reve-
lado por Deus que se encarregou de o proteger contra
quaisquer interpolacdes e corrupgdes. Assim foi dado aos
mucgulmanos, como critério ou norma, para que através
dela possam julgar os outros Livros. Deste modo, tudo o
que afinar com o Alcordo é aceite como verdade divina,
e tudo o que for diferente do mesmo é rejeitado ou sus-
penso. Deus disse: «Com toda a certeza mandamos o Alco-
réo; e com certeza que o guardaremos» (15:9; 2:75-79;
5:13-14, 41, 45, 47; 6:91; 41:43).

4. O verdadeiro mugulmano cré nos anjos de Deus.
Estes sio seres espléndidos e puramente espirituais, cuja
natureza nao precisa de alimentos, bebidas ou sono. Eles
nao tém nenhum desejo fisico, nem necessidades mate-
riais. Eles passam os dias e as noites ao servigo de Deus.
Eles sio numerosos, e cada um tem a seu cargo certo
dever. Se nds nao podemos ver os anjos a olho nu, isso nio
nega necessariamente a existéncia e realidade deles. Ha,
no mundo, muitas coisas invisiveis & vista ou inacessi-
veis aos sentidos €, no entanto, acreditamos na existéncia
delas. H4 lugares que nunca vimos e coisas, como o gas ou
o éter, que ndo podemos ver a olho nu, nem cheirar ou
tocar, provar ou ouvir; e no entanto reconhecemos a exis-
téncia delas. A crenga nos anjos deriva do principio isla-
mico que diz que «o conhecimento e a verdade nio se limi-
tam s6 ao conhecimento sensorial ou a4 percepgio senso-
rial» (16:49-50; 21:19-20).

5. O verdadeiro mucgulmano cré no Dia do Juizo Final.
Este mundo acabara qualquer dia, e os mortos compare-
cerio a um juizo final (Quiyama) equitativo. Tudo o que
fazemos neste mundo, cada intencio nossa, cada movi-
mento, cada pensamento, cada palavra que pronuncia-
mos, tudo é contado e registado com cuidado. Tudo sera
considerado no Dia do Juizo-Final. Quem se tiver eviden-
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ciado no bom caminho sera generosamente recompensado
e calorosamente recebido no Céu de Deus, enquanto que
quem nio tiver assim cumprido néo recebera os mesmos
louvores, A verdadeira natureza do Céu e do Inferno e a
descrigéo exacta dos mesmos sio conhecidas s6 por Deus.
Existem descricoes do Céu e do Inferno no Alcordo e nas
Tradigbes de Muhammad, mas ndo devem ser tomadas &
letra. Muhammad disse que «no Céu ha coisas que nunca
foram vistas por nenhum olho, nem ouvidas por nenhum
ouvido, nem concebidas por nenhum espirito». Porém, o
muculmano acredita que havera com toda a certeza recom-
pensa para as boas acgdes e castigo para as mas. Este £
o Dia da Justi¢ca e o ajustamento definitivo de todos os
comportamentos.

A fé no Dia do Juizo Final é a resposta definitiva que
soluciona muitos dos problemas tdo complicados do nosso
mundo. H4 homens que cometem pecados, negligenciam
Deus e se dedicam a actividades imorais, e no entanto tém
«aparentemente» &xito nos negécios e levam uma vida
prospera. Por outro lado, ha pessoas virtuosas e crentes
que parecem ser menos recompensadas pelos seus since-
ros esforgos e sofrem mais do que os outros neste mundo.
Isso é estranho e incompativel com a justiga de Deus. Se
os culpados podem escapar & lei mundana sem prejuizos e
ainda por cima sio mais présperos, entdo o que fica para
o0s virtuosos? Quem vai promover a causa da moralidade
e da bondade? Deve existir alguma maneira de recompen-
sar o bem e por fim ao mal. Se isso se ndo faz aqui neste
mundo, — e sabemos que n#o se faz regular ou imediata-
mente —, tem que se fazer algum dia, e este é o dia do
Jufzo Final. Isso ndo é para desculpar a injustica ou tole-
rar o mal neste mundo, nem é para consolar 0s necesssi-
tados e estimular os seus exploradores. E sim para preve-

36



nir o8 que se desviam do bom caminho e lembrar-lhes que
a justica de Deus seri feita cabalmente tarde ou cedo.

6. O verdadeiro muculmano cré no conhecimento de
Deus e no seu Poder de conceber e cumprir os Seus planos.
Deus nio é indiferente perante o0 mundo, nem neutro para
com ele. Os Seus conhecimentos e a Sua forca agem em
qualquer momento para manter a ordem no Seu vasto
dominio e o controlo sobre as Suas criaturas. Deus é Sabio
e ama a Sua criagéo, e tudo o que faz tem um motivo bem
forte e uma finalidade cheia de sentido. Se ficarmos con-
vencidos disso, aceitaremos de boa fé tudo quanto Ele faz,
embora nio estejamos capazes de O compreender perfei-
tamente, ou até de pensar que o que fez é mau. Devemos
ter muita confianca n’Ele e aceitar tudo quanto faz, por-
que 0 nosso conhecimento é limitado e o nosso pensamento
se baseia em consideragdes individuais ou pessoais,
enquanto o conhecimento d’Ele é infinito, e os Seus pla-
nos tém uma base universal.

Isso nédo é, de modo algum, para tornar o homem fata-
lista ou fraco, mas sim para separar nitidamente o domi-
nio de Deus na responsabilidade dos homens. Visto que
pela nossa prépria natureza somos limitados, o nosso
poder e a.nossa liberdade tém também limites. Nés néo
podemos fazer tudo, e Deus, na Sua grandeza, declara-nos
responsaveis por tudo quanto fazemos. O que ndo pode-
mos fazer, ou o que Deus s6 faz, sai do dominio da nossa
responsabilidade. Deus é justo e deu-nos poder limitado
que corresponde & nossa natureza limitada e & nossa res-
ponsabilidade determinada. Por outro lado, o conheci-
mento e poder eternos que Deus tem na execugio dos Seus
planos, ndo nos impedem de fazer os nossos proprios pla-
nos dentro da esfera limitada do nosso poder. Antes pelo
contrario, Deus exorta-nos a pensar, planear e ter opcoes
saudaveis, mas se as coisas nio acontecerem, assim como
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nés queremos ou tencionamos, nfio devemos perder a Fé,
nem esgotar-nos em lamentagGes arruinantes. Temos
que tentar outra e outra vez, e se os resultados nio forem
satisfatérios, entdo sabemos que temos feito o melhor
que sabemos e nio podemos ser considerados responsa-
veis pelos resultados, porque o que se encontra além da
nossa capacidade e responsabilidade é do dominio de Deus,
86. Os mugulmanos chamam este artigo de Fé «crenca no
Qada» e «Qadar» que noutras palavras quer dizer pura
¢ simplesmente que «o conhecimento eterno de Deus
antecipa os acontecimentos, e que os acontecimentos veri-
ficam-se conforme o Conhecimento exacto de Deus»
(Vide Alcorao, 18:29; 41:46; 53:33-62; 54:49; 65:3;
76:30-31).

7. O verdadeiro mugulmano cré que a criagio de
Deus tem sentido, e que a vida tem uma finalidade sublime
além das necesidades fisicas e actividades materiais do
homem. A finalidade da vida é a adoracdo de Deus. Isso
ndo quer dizer simplesmente que passemos a vida em
isolamento permanente e em meditagio absoluta. Ado-
rar a Deus significa conhecé-Lo; am4-Lo; obedecer aos
Seus mandamentos; aplicar a Sua Lei em todos os aspec-
tos da vida; servir a Sua causa praticando o bem e afas-
tando o mal; ser justo para com Ele, para consigo proprio
€ para com 08 nossos semelhantes. Adorar Deus é «viver»
a vida, ndo fugir dela. Em conclusio, adorar Deus é pene-
trar nos Seus atributos supremos. Portanto, se a vida
tem uma finalidade, e se 0 homem é criado para servir
tal finalidade, ele ndo pode esquivar-se a esta responsa-
bilidade. Ele ndo pode negar a Sua existéncia, nem igno-
rar o papel vital que tem que desempenhar. Quando Deus
lhe d4 alguma responsabilidade, concede-lhe também toda
a ajuda necessaria. Da-lhe inteligéncia e forga para esco-
lher o caminho pelo qual tem que enveredar. Deste modo,
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Deus manda o homem fazer o melhor que puder para ser-
vir completamente a finalidade da sua existéncia. Caso
assim ndo faca, se estragar a sua vida ou negligenciar os
seus deveres, sera responsivel perante Deus pelas suas
mas acgdes (Vide 21:17-18; 51:56-58; 75:37).

8. O verdadeiro mugulmano cré que o homem tem um
estatuto especial e uma alta posicio na hierarquia de
todas as criaturas conhecidas. Ele ocupa uma posigio pri-
vilegiada porque s6 ele tem faculdades racionais e aspi-
racdes espirituais, assim como forca de acgio. Mas a
medida que a sua posi¢do sobe, a responsabilidade tam-
bém cresce. Ele ocupa a posicdo de vice-rei de Deus na
terra. A pessoa nomeada por Deus para ser o Seu agente
activo deve necessariamente ter forgca e autoridade, e
pelo menos potencialmente, ser honrado e integro. E tal
é o estatuto do homem no Islio; ndo uma raga condenada
desde o nascimento até & morte, mas sim um ser digno,
potencialmente capaz de ac¢Oes boas e nobres. O facto
de Deus ter escolhido mensageiros da ra¢a humana mos-
tra que o homem ¢ digno de confianca e capaz, e que pode
adquirir imensos tesocuros de bondade. (2:30-34; 6:165;
7:11; 17:70-72, 90-95).

9. O verdadeiro mugulmano cré que o préprio acto do
nascimento verifica-se de acordo com a vontade de Deus,
para realizacdo dos Seus planos e em submissio aos Seus
mandamentos. Também quer dizer que cada pessoa dGis-
poe das potencialidades espirituais e das inclinagdes inte-
lectuais que o podem tornar um bom muculmano, se tiver
devido acesso ao Isldo e se lhe for deixado desenvolver a
sua natureza inata. Muitas pessoas podem aceitar ime-
diatamente o Isldo se lhes for correctamente apresentado,
porque é a féormula divina para quem quiser satisfazer
as suas necessidades morais e espirituaig assim como as
‘suas aspiracbes naturais, e para quem quiser levar uma
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vida construtiva e saudavel, quer pessoal ou social, quer
nacional ou internacional. E isso porque o Islao é a reli-
gido universal de Deus, o Criador da natureza humana,
que sabe o que é melhor para esta natureza humana.
(30:30; 64:1-3; 82:6-8).

10. O verdadeiro mugulmano cré que cada pessoa
nasce livre do pecado e de qualquer pretensao a virtude
herdada. E como um caderno branco. Ao chegar a idade
adulta, o homem torna-se responsavel pelas suas acgces
e intencées, se o seu desenvolvimento for normal e sauda-
vel. O homem nio é s6 livre do pecado antes de o cometer,
mas também tem a liberdade de agir conforme os seus pla-
nos e com a sua proépria responsabilidade. Esta dupla
liberdade: liberdade do pecado e liberdade de agir con-
cretamente, elimina da consciéncia do mug¢ulmano o inc6-
modo peso do pecado herdado, assim como alivia a sua
alma e o seu espirito das intimeras tensées da doutrina do
pecado original.

Este conceito islamico da liberdade baseia-se no prin-
cipio da justica de Deus e da responsabilidade directa do
individuo perante Deus. Cada pessoa deve suportar o peso
da prépria responsabilidade pelas suas acgGes, porque
ninguém pode expiar pecados alheios. Deste modo, o
muculmano acredita que, se Adao cometeu o primeiro
pecado, a sua prépria responsabilidade exigia-lhe que
expiasse aquele pecado. Supor que Deus nao foi capaz de
perdoar a Adédo e teve que escolher outra pessoa para
expiar aquele pecado, ou supor que Adao ndo pediu per-
dao ou pediu mas nfo lhe foi dado, seria muito improva-
vel e contrario a cleméncia e justica de Deus, assim como
ao Seu atributo e poder de perdoar. A aceitacdo de tal
hip6tese seria um ousado desafio ao sentido comum e
uma violag¢éo flagrante do préprio conceito de Deus (Vide
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as referéncias do artigo 9; Alcorio, 41:46; 45:15; 53:31-42;
74:38). ;

Nesta base racional e com apoio na autoridade do
Alcorio, o muculmano cré que Addo compreendeu o que
tinha feito e pediu perddo a Deus, assim como qualquer
outro pecador teria feito caso tivesse bom senso. Igual-
mente, e na mesma base, o muculmano cré que Deus, o
Indulgente e Misericordioso, concedeu o Seu perddo a
Adio (2:35-37; 20:117-122). Por isso, o mugulmano nao
pode aceitar de modo algum a doutrina segundo a qual
Adio e toda a raca humana foram condenados e s6 conse-
guiram o perddo quando Jesus veio para expiar os peca-
dos dos mesmos. Consequentemente, o mugulmano néo
pode aceitar a histéria dramatica da morte de Jesus na
cruz s6 para acabar com todos os pecados humanos de
uma vez para sempre. _

Aqui devemos prevenir o leitor do perigo de tirar con-
clusdes erréneas. O muculmano ndo cré na crucificagao
de Jesus pelos seus inimigos, porque a base da doutrina
da crucificacdo é contraria a cleméncia e 4 misericérdia
divinas, assim como & ldgica e 3 dignidade humanas. Tal
discordancia nessa tese nio diminui de modo algum o res-
peito que os muculmanos tém por Jesus, nem degrada
a alta posicdo que Jesus tem no Isldo, assim como ndo
afecta a crenca dos mucgulmanos em Jesus como um dis-
tinguido Profeta de Deus. Antes pelo contrario, rejei-
tando essa tese de crucificacdo, o mugulmano aceita Jesus
ainda com mais estima e respeito e considera a sua men-
sagem original como uma parte essencial do Isldo. Por-
tanto, digamos aqui outra vez que para ser mugulmano,
uma pessoa deve aceitar e respeitar todos os Profetas de
Deus, sem nenhuma discriminagéo.

11. O verdadeiro mugulmano cré que o homem tem
que assegurar a sua salvagéo sob a direcgéo de Deus. Isso
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quer dizer que, para obter a salvagio, o0 homem tem que
combinar a Fé e a accéo, a crenca e a pratica. A Fé sem
acgdo é tdo insuficiente como a ac¢ao sem Fé. Por ouiras
palavras, ninguém pode obter a salvacio se a sua Fé em
Deus néo for dindmica na sua vida e se a sua crencga nio
for posta em pratica. Isso harmoniza-se perfeitamente
com os outros artigos da Fé Islimica, e mostra que Deus
ndo aceita palavras em vez de servigos, e que nenhum ver-
dadeiro fiel pode ficar indiferente quanto aos manda-
mentos praticos da Fé. Por outro lado, também mostra
que ninguém pode agir em nome dum outro, nem interce-
der por um outro junto de Deus (Alcorao, 10:9-10, 18:30;
103:1-3).

12. O verdadeiro mugulmano cré que Deus ndo res-
ponsabiliza nenhuma pessoa antes de lhe ter mostrado
0 bom caminho. Por isso, Deus enviou Mensageiros e
revelagGes, e fez compreender que ndo castigaria nin-
guém antes de o guiar e dar o sinal de alarme. Portanto,
uma pessoa que nio tenha conhecido nenhuma revelaciao
divina ou mensageiro, ou uma pessoa que no possua todas
as faculdades mentais, ndo é responsabilizada por Deus
por néo ter obedecido is instrucbes divinas. Tal pessoa
6 sera responsabilizada por nio ter feito o que o seu bom
senso lhe mandou fazer. Mas quem violar voluntaria e
conscientemente as Leis de Deus ou quem se desviar do
Seu bom caminho seri punido pelas suas méas accoes.
(4:165; 5:16-21; 17:15).

Este ponto é muito importante para todos os mugul-
manos. H4 muitos homens no mundo que nunca ouviram
falar do Isldo nem tiveram a possibilidade de tomar conhe-
cimento dele. Esses homens podem ser honestos e tor-
nar-se bons muculmanos, se acharem o caminho que os
leve ao Isldo. Se eles nio sabem, nem tém possibilidade
de saber, eles ndo serio responsiveis por ndo serem
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‘muc¢ulmanos. Em troca, os mugulmanos capazes de apre-
sentar o Islao a tais homens, serdo os responsaveis por os
nio terem convidado a seguir o Isldo e por lhes nido terem
mostrado o que é o Isldo. Isso exige que cada mugulmano,
seja qual for o lugar onde se encontre, nao deve limitar-se
a pregar o Islio em palavras, mas também —e isso é
mais importante — que o viva plenamente (Vide Alco-
rdo, 3:104; 16:125).

13. O verdadeiro mugulmano acredita que na natu-
reza humana, que Deus criou, hi mais bem do que mal,
e a probabilidade de transformagdo positiva é maior do
que a probabilidale do fracasso sem esperanga. Esta
crenca vem do facto de Deus ter encarregado o homem
de certas tarefas e ter mandado Mensageiros com reve-
lagdes para o guiarem. Se o homem fosse pela sua natu-
reza um caso sem esperan¢a de melhorar, como poderia
Deus, na Sua sabedoria absoluta, encarrega-lo de res-
ponsabilidades e exorta-lo a fazer ou evitar certas coi-
sas? Como poderia Deus fazer tudo isso, se fosse em
vdo? O facto de Deus cuidar do homem e se preocupar
com ele prova que o homem nio é desamparado, nem irre-
cuperavel, mas que Deus sabe apreciar o bem e vela pelo
homem para que ele ndo caminhe no sentido contrario.
Com toda a certeza, a firme Fé em Deus e a devida con-
fian¢a no homem podem fazer milagres, mesmo nos nos-
sos dias. Para que isso se compreenda correctamente, &
preciso estudar os passos respectivos do Alcorao e reflec-
tir sobre o sentido deles.

14. O verdadeiro mugulmano cré que a Fé nio esta
completa se for seguida cegamente ou aceite sem vacilar,
a nio ser que o crente esteja satisfeito razoavelmente.
Se a Fé tem que inspirar a accio, e se a Fé e a accio tém
que levar a salvagao, entdo a Fé tem que basear-se em
convicgbes firmes, sem nenhum engano ou constrangi-
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mento. Noutras palavras, a pessoa que se considerar
mugulmana por causa das tradicoes da sua familia, ou
aceitar o Isldo sob constrangimento ou imitagdo cega
ndo é um mugulmano completo perante Deus. O mugul-
mano tem que basear a sua Fé em convicgdes bem justifi-
cadas, acima de qualquer divida razoavel e de qualquer
incerteza. Se ndo estiver seguro da sua Fé, Deus exorta-o
a ler o livro aberto da Natureza, a utilizar o poder o
raciocinio e reflectir sobre os ensinamento do Alcorao.
Ele tera que procurar a verdade incontestavel até a encon-
trar, e com certeza que a encontrara, se for bastante capaz
e sério. (Vide o Alcordo, 2:170; 43:22-24).

Por isso, o Isldo exige convicgoes sis e se opde 4 imi-
tagdo cega. O Islao manda, a cada pessoa que tiver a
devida capacidade para se considerar auténtica e honesta
na sua maneira de pensar, utilizar as suas capacidades
ao maximo. Mas se a pessoa nio tiver esta capacidade
ou néo estiver segura de si prépria, terd que prosseguir
com o seu pensamento s6 até onde os limites permitem.
Tal pessoa tera que basear-se s6 nas fontes auténticas da
religido, que por elas préprias sio suficientes, sem lhes
aplicar nenhuma atitude critica da qual ndo é capaz. A ver-
dade é que ninguém pode considerar-se um mugulmano
perfeito se a sua Fé nio se basear em convicgoes fortes e
se a sua mente nio se libertar de quaisquer dividas. Visto
que o Isldo é completo s6 quando se baseia em convicgGes
firmes e na liberdade de opgdo, ndo podendo ser imposto
a ninguém, porque Deus nio aceitard uma fé forgada,
nem considerard um verdadeiro Isldao se este nio se enri-
quecer de convicgdes soélidas e livres. E visto o Isldo
assegurar a liberdade de crenca, muitos grupos nio mugul-
manos viveram e ainda vivem nos paises mugulmanos
beneficiando de piena liberdade de crenga e consciéncia.
Os muculmanos adoptam esta atitude porque o Isldo
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proibe o constrangimento na religido ('). Ela é a luz que
deve irradiar de dentro, porque a liberdade de opgéo é o
alicerce da responsabilidade. Isso nio dispensa os pais
da responsabilidade pelos filhos, nem desculpa a indife-
renca. deles pelos seus dependentes. De facto, eles devem
fazer os possiveis para ajudar as pessoas que deles depen-
dem, a criarem uma fé forte e inspiradora.

Para a Fé assentar em alicerces sélidos, existem varias
viag paralelas. Existe uma abordagem espiritual que se
baseia principalmente no Alcordo e nas Tradigoes de
Muhammad. Existe também a abordagem racional que
leva finalmente & Fé no Ser Supremo. Isso ndo quer dizer
que a abordagem espiritual careca de racionalidade sélida,
nem que a abordagem racional careca de espiritualidade
inspiradora. Em realidade, ambas as abordagens comple-
tam-se reciprocamente e podem vir a inter-influenciar-se
vivamente. Se uma pessoa tiver suficientes qualidades
racionais sélidas, podera recorrer 4 abordagem racional
ou 4 abordagem espiritual, ou a ambas, e pode estar segura
de que a conclusdio serd certa. Mas quem for incapaz de
investigar profundamente ou estiver inseguro do seu
poder de raciocinio, tera que se limitar 4 abordagem espi-
ritual e contentar-se com os conhecimentos que podera
tirar das fontes auténticas da religido. A verdade é que
no fim se chegari 4 Fé em Deus, seja qual for a técnica
utilizada — a espiritual ou racional, ou ambas. Todas
estas vias sfio igualmente importantes e aceites pelo Isléo,
e se forem bem orientadas. levam ao mesmo fim que € a
Fé no Ser Supremo (Alcorio, 5:16-17; 12:109; 18:30;
56:80).

() N. E.—O Cap 109 do Alcordo acentua: «Diz: O descrentes!
Eu nfo creio no que vés credes. Nem v6s adorais o que eu adoro. Nem eu
seguirei aquilo que v6s seguis. E nem v6s crereis naquilo que eu creio; pois
eu tenho a minha religio e v6s tendes a vossa.»
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15. O verdadeiro muculmano cré que o Alecorao é a
palavra de Deus revelada a Muhammad através do Anjo
Gabriel. O Alcorao foi revelado por Deus, pega por peca,
por varias ocasides em que foi preciso darem-se respostas
a varias perguntas, resolverem-se certos problemas e
acalmarem-se certas disputas, e também para ser o melhor
guia dos homens para a verdade de Deus e a felicidade
eterna. Cada letra no Alcordo é a palavra de Deus, e cada
um dos seus sons € o verdadeiro eco da voz de Deus. O Alco-
rdo é a primeira e a mais auténtica fonte do Isldo. Foi
revelado em arabe. Encontra-se ainda e ficara na sua
versio original e completa em 4rabe, porque Deus preo-
cupou-se em conservar o Alcorao, fazé-lo sempre o melhor
guia para o homem, para o salvaguardar da corrupg¢io
(4:82; 15:9; 17:9; 41:44; 42:7; 52:53).

Para provar o facto de Deus se ter preocupado com a
sua conservacio, o Alcorio é a Unica Escritura da histo6-
ria da humanidade que se tem preservado na versio ori-
ginal e completa sem a menor mudanca de estilo ou
mesmo de pontuacdo. A histéria do registo do Alcorio,
da compilacdo dos seus capitulos e da conservagio do
seu texto estd presente, sem davida alguma, ndao ape-
nas na mente dos mugulmanos, mas também na dos estu-
diosos honestos e sérios. Esta é uma verdade histérica que
nunca foi contestada por nenhum teélogo de qualquer
religifo, pois respeita os seus conhecimentos e a sua inte-
gridade.

16. O verdadeiro muculmano cré numa nitida dis-
tingdo entre o Alcorio e as Tradicies de Muhammad.
O Alcorio ¢é a palavra de Deus, enquanto as Tradicdes de
Muhammad sio as interpretagbes praticas do Alcordo.
O papel de Muhammad foi transmitir o Alcorio, tal como
o recebeu, interpreta-lo e pratica-lo cabalmente. As suas
interpretagoes e praticas produziram o que se conhece
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como Tradi¢oes de Muhammad. Elas sio consideradas
como a segunda fonte do Islao e tém que se harmonizar
perfeitamente com a Primeira Fonte que é o Alcoréo.
Caso haja alguma contradicio ou falta de coeréncia
entre alguma das TradicGes e o Alcordo, o muculmano
adere s6 ao Alcordo e considera o resto discutivel porque
nenhuma Tradi¢do auténtica de Muhammad pode afas-
tar-se do Alcordo ou contradizé-lo ().

(®)) Nesta analise dos artigos fundamentais da Fé Islamica, afastdmo-
-nos deliberadamente do ponto de vista tradicional sobre o assunto. Nao
nos iimitdmos aos cinco habituais artigos. Em troca, tentdmos incluir o maior
ndmero possivel de principios. Mas devemos sublinhar aqui que todos os
artigos de Fé por n6és mencionados, baseiam-se e derivam dos ensinamentos
do Alcor@o e das TradigOes de Muhammad. Poderiamos ter citado mais versi-
culos do Alcordo e muitos fragmentos das Tradigdes, para mostrarmos as
bases destes artigos de Fé. Ndo o fizemos por causa do espago limitado de
que dispomos. De qualquer modo, ¢ Alcordo e as Tradi¢des de Muhammad
sio referéncias que indicamos para qualquer estudo pormenorizado.
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CAPITULO 11

Conceitos Basicos do Islao

1. Conceito de Fé (Iman)

HA quem pense que se podera tornar mugulmano, se
confessar a sua Fé na unicidade do verdadeiro Deus e em
Muhammad, como ltimo Mensageiro de Deus. Mas isso
esta longe do sentido completo da Fé. O significado com-
pleto da Fé Isldmica nio é de modo algum nominal ou
puramente formal. A Fé no Islio é um estado de alma,
que o homem adquire pela ac¢dao continua e persistente,
que se traduz em medidas dindmicas e eficientes.

O sagrado Alcoréo e as Tradigdes de Muhammad defi-
nem essas medidas exigidas e estabelecem as normas que
constroem uma Fé cheia de sentido. Portanto, os verda-
deiros fiéis sdo:

1. Aqueles que créem em Deus; nos Seus Anjos; nos
Seus Livros completados pelo Alcordo; nos Seus Mensa-
geiros, sendo Muhammad o altimo deles todos; no Dia
do Juizo Final; no conhecimento e na sabedoria de Deus.

2. Aqueles gue tém confiin¢a em Deus com a mais
firme convicgdo.

3. Aqueles que pem ao servico de Deus o que Ele
lhes deu sob a forma de riqueza, vida, satide, conheci-
mento, experiéncia, etc.
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4. Agqueles que respeitam com regularidade as ora-
gOes diarias, assim como as congregaces semanais e
anuais.

5. Aqueles que pagam os impostos religiosos (esmola
obrigatéria ou «Zaca») aos devidos beneficiarios (indivi-
duos ou institui¢Ges) que, no minimo, consiste no 2,5 por
cento do rendimento liquido anual, ou do valor total das
mercadorias (se se tratar de negécios) — depois do des-
conto de todos os gastos e créditos.

6. Aqueles que pregam o bem e a vida recta e com-
batem o mal e a injustica por todos os meios ao seu
alcance.

7. Aqueles que obedecem a Deus e ao Seu Mensageiro
Muhammad; e que sentem reforgar-se a sua Fé quando
o Alcorio é recitado, e a sua humildade quando se men-
ciona o nome de Deus.

8. Aqueles que mais amam Deus e o Seu Mensageiro,
e amam sinceramente os seus semelhantes em nome de
Deus tinico.

9. Aqueles que amam os seus vizinhos préximos ou
longinquos e mostram bondade sincera aos héspedes,
especialmente aos estrangeiros.

10. Aqueles que dizem a verdade e participam em
conversas boas, ou entio se abstém.

Na verdade, o préprio sentido da Fé faz com que o
Isldo penetre de maneira construtiva e profunda em todos
os aspectos da vida. Conforme o Islio, a verdadeira Fé
tem um efeito decisivo sobre a situagio espiritual e mate-
rial do homem, quer no seu comportamento pessoal e
social, quer no seu campo politico e econdémico. Eis
alguns exemplos que mostram como o Alcorio descreve
os verdadeiros fiéis. O Alcordo contém numerosas refe-
réncias como as que seguem:

Séo crentes verdadeiros s6 aqueles cujos coragdes se
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sentem submissos e humildes quando o nome de Deus é
pronunciado; e quando ag revelagdes de Deus séo recita-
das, elas aumentam e fortalecem-lhes a Fé; e aqueles que
confiam no seu Senhor, respeitam as ora¢des assim como
lhes foi mandado e empregam no servigo de Deus o que
Ele lhes deu. Esses sdo os verdadeiros crentes; eles serdo
recompensados com grandes honras e bondades pelo seu
Senhor. (Alcordo, 8:24).

E os crentes, homens e mulheres, sio protectores, ami-
gos e aliados mituos; eles exigem o bem e proibem o mal,
praticam a oracio, pagam o tributo aos pobres e obede-
cem a Deus e a Seu Mensageiro. E por tudo isso, Deus
serd misericordioso para com eles, porque Deus é Pode-
roso e Sabio. Deus prometeu aos crentes, homens e muihe-
res, jardins debaixo dos quais correm rios, onde ha luga-
res calmos em que eles morarido, em eterna felicidade.
E a complacéncia de Deus é ainda maior do que isso.
Tal serd a bem-aventuranga. (Alcorao, 9:71-72).

Os verdadeiros crentes sio aqueles que créem em
Deus e no Seu Mensageiro (Muhammad) e nunca vacilam,
chegando mesmo a sacrificar seus bens e suas pessoas
pela causa de Deus. Estes 830 os sinceros (Alcorao 49:15).

Além destas referéncias alcorinicas, ha muitas Tra-
di¢ées de Muhammad relevantes neste sentido. Por exem-
plo, ele diz:

«Nenhum de vés é um crente verdadeiro se nio dese-
jar ao seu semelhante o que deseja a si préprio.»

Trés qualidades sdo o sinal da verdadeira Fé, e quem
as adquirir podera sentir realmente o doce sabor da Fé.
Estas s@o: 1) amar Deus e o Seu Mensageiro acima de
tudo; 2) amar os semelhantes em nome de Deus lnico;
3) condenar e resistir is tentativas de todos os actos de
injustica.

Quem acreditar em Deus e no Dia do Juizo Final fica
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proibido de causar qualquer mal ao seu vizinho, e deve
ser bondoso para com os seus héspedes — especialmente
estrangeiros — e tem que dizer a verdade, ou senio, abs-
ter-se de emitir opiniGes erradas.

Existem muitos versiculos e Tradicdes como as cita-
das acima. Mas de qualquer maneira, deve ter-se presente
que as citagbes respectivas nio sio, nem podem ser as
palavras exactas do Alcordo e de Muhammad, assim como
soam no Texto arabe. A explicacdo é simples. Nenhum
intérprete, por mais instruido e seguro de si que esteja,
poderd transmitir o poder espiritual e o apelo encanta-
dor do Alcordo em qualquer outra lingua. O Alcordo é,
tal como Deus o fez, inimitavel e a imaginacio e o poder
humanos nunca serio capazes de produzir algo seme-
lhante. O que se refere ao Alcorido neste sentido é tam-
bém valido, até certo ponto, para as Tradicdes de
Muhammad, porque, logo a seguir ao Alcordo, as suas
palavras sdo as mais conclusivas e eloquentes (°).

2. Conceito de Rectiddo (Birr)

O Isldo advertiu sempre contra os conceitos vagos e
os rituais superficiais, contra as formalidades inertes e
as crencas sem profundidade. Num capitulo representa-
tivo, Deus explica o sentido completo da rectidio da
maneira seguinte:

A virtude ndo consiste s6 em orientar rostos, na ora-
cdo, até o levante ou o poente. A verdadeira virtude é a
de quem cré em Deus, no Dia do Juizo Final, nos Anjos,
nos Livros revelados e nos Profetas; de quem distribui
seus bens em caridade por amor a Deus, entre parentes,
6rfaos, necessitados, viajantes, mendigos e em resgate
de cativos. (Alcorao, 2:177)

(") N. E.— As Tradi¢des (Hadite) constituem a 2.* fonte directa
(depois do Alcor@o) do Direito Mugulmano.
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O capitulo do Alcorio atras referido contém uma bela
e clara descrigdo do homem virtuoso. Ele tem que obede-
cer a todas as regras saudaveis e a sua sincera motivagdo
sera o amor de Deus e dos seus semelhantes, em nome de
Deus. Temos aqui quatro elementos: 1) — a nossa Fé tem
que ser verdadeira e sincera; 2) — temos que estar prepa-
rados para a mostrar em accies caridosas e bondosas para
com os nossos semelhantes; 3) — devemos ser bons cida-
daos apoiando as instituicdes de caridade e as organiza-
cbes sociais; 4 — devemos ser firmes e fortes em todas
as circunstincias. ]

Esta claro portanto que a rectiddo ndo é meramente
uma questio de frases vazias. Ela tem que assentar numa
Fé sblida e numa pratica constante. Ela tem que abran-
ger o pensamento e a ac¢do do homem e estender-se a
sua vida interior e exterior, aos seus negdcios individuais
e publicos. Quando o principio isldmico de rectidio se
institui, ele garante ao individuo paz em todas as situa-
¢oes, a sociedade — seguranca a todos os niveis, a nagdo
— solidariedade, e 4 comunidade “internacional — espe-
ranca e harmonia. Se o conceito islimico da rectiddo for
cumprido, a vida sera pacifica e agradavel. Ndo hd nada
mais tranquilizador do que a fé no Criador Beneficente,
nem nada mais 0til do que o investimento em tais causas
valiosas. O que pode ser mais humano do que aliviar as
profundas ansiedades dos subjugados, consolar o sofri-
mento dos explorados e responder as necessidades dos
desamparados? O que é mais 1util e exemplar do que o
cumprimento dos compromissos, a preservagido duma
consciéncia limpa e da integridade? E o que é mais agra-
davel espiritualmente do que praticar tudo isso com
regularidade, no préprio comportamento, e por amor de
Deus?
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3. Conceito de Piedade (Tagwa)

O que se disse sobre a Fé e a rectiddo ¢ geralmente
valido no que respeita 4 piedade. Igualmente, ndo é uma
questdo de pretensdes convenientes ou de confissdes orais.
E muito mais séria. Como sempre, o Alcordo é a nossa
melhor fonte, e ao falar dos piedosos descreve-os como
os que créem no invisivel (que é ensinado por Deus), que
observam as oracdes e praticam a caridade com o que
Deus lhes agraciou; e que créem na revelacdo feita a
Muhammad e a outros antes dele, e que nos seus cora-
¢Oes tém a crenca na Outra Vida. Eles enveredam pelo
bom caminho sob a direc¢io de Deus, e prosperario
(Alcordo, 2:3-5). Piedosos sio aqueles que dao (de
boa vontade, ao servigo de Deus), tanto em tempo de
prosperidade, como na adversidade; que sabem conter a
ira e perdoam o préximo — porque Deus aprecia os ben-
feitores: e aqueles que cometerem alguma falta, mencio-
nam a Deus e imploram o perddo pelos seus pecados (e
quem pode perdoar os pecados sendo Deus?), e nunca
teimam em reincidir conscientemente no mal que fizeram.
A recompensa destes sera o perddo do Senhor, e jardins
regados por rios serdo o lugar em que eles viverio. Que
recompensa extraordinaria para quem trabalha e persec-
vera (Alcordo, 3:134-136)!

Nestes versiculos vemos que a piedade impde uma uti-
lizacdo conveniente da mente para apreender a verdade de
Deus e da vida; uma utilizacio conveniente dos bens, ao
servico de Deus em todas as circunstincias; e uma utili-
zacio correcta das faculdades espirituais e fisicas do
homem, respeitando a oragdo. Também exige em grande
medida o dominio da ira e das emocdes, uma capacidade
moral de perddo e paciéncia, e um impulso consciente que
faz com que o pecador volte a Deus em lamento e arre-
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pendimento. Piedoso é aquele que tem convigdes verda-
deiras e nobres em Deus. A piedade, a rectiddo e a Fé sen-
tida interrelacionam-se e vdo todas na mesma direcgao.
Elas levam ao Islio e definem o verdadeiro mugulmano.

4. Conceito de Profecia

Na Sua misericérdia e amor, Deus enviou varios Pro-
tas em diferentes épocas da histéria (*°). Cada nacdo
conhecida teve um profeta ou mais. Todos os Profetas de
Deus foram homens de bom caracter e grande honra.
Eles foram preparados e escolhidos por Deus para trans-
mitirem 4 humanidade a Sua mensagem. A honestidade,
fé, inteligéncia e integridade destes Profetas nunca foram
contestadas, embora, como homens que eram, tenham
cometido alguns erros.

O facto de Deus ter enviado estes Profetas é uma clara
manifestacio de uma forte relagiao entre o Céu e a Terra,
entre Deus e o homem. Isso quer dizer que o homem é
aperfeigoavel e nele hi muitas coisas boas. A finalidade
da profecia é confirmar o que o homem ja sabe ou pode
saber, e ensinar-lhe o que ndo sabe ou ndo pode saber
pelos seus proprios meios. Consiste também em ajudar
o homem a encontrar o verdadeiro caminho de Deus, pra-
ticar o bem e evitar o mal. A profecia é uma expressio
eloquente do amor de Deus pelas suas criaturas e da Sua
vontade de as guiar pelo bom caminho da fé e do compor-
tamento correcto. E uma acentuacido da Sua justica para

(*y N. E.— Os Profetas referenciados no Islao sdo, por ordem do
seu aparecimento: Addo (Adam); Noé (NG); Salch (Methu Selah); Hot (Lut);
Isinae!l (Ismail); Isaac (Isac); José (Yussuf); Jacob (Yacub); Haroun
(Harun); Jethro (Shuaib); Moisés (Mussa); Daud (David); Salomdo (Sulei-
man); Job (Aiub); Jonas (Yunus); Elias (Ilyas); Zacaria (Zacaria); Jodo
Baptista (Y4hiya); Jesus (Issa); Maomé (Muhammad).
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com o homem, porque Ele lhe mostra primeiro o bom cami-
nho, logo torna-o responsavel pela suas acgoes. Ele chama
a atengdo através dos Seus profetas, e se 0 homem ndo
vir os perigos das suas mas acgdes, entdo o seu compor-
tamento se torna castigavel. Isso harmoniza-se perfeita-
mente com o amor e a justica de Deus, e com o valor e a
capacidade do homem de ser responsivel perante o
Senhor.

A Fonte da profecia e o Protector de todos os Profetas
tém a mesma e Unica representacido: Deus. A sua fina-
lidade é servir Deus, familiarizar 0 homem com Deus e
Seus ensinamentos, estabelecer a verdade e a bondade,
ajudar o homem a compreender o verdadeiro fim da sua
existéncia e preencher a sua vida da maneira mais util.
E nesta base que os mugulmanos niao fazem nenhuma
discriminacio entre os Profetas e aceitam os seus ensina-
mentos como validos e complementares. E é esta a razao
porque os mugulmanos créem em todos os Livros Divinos
e aceitam todos os Profetas de Deus, como foi ja referido.

5. Comnceito da Vida (")

A vida é uma brilhante demonstrag¢iao da sabedoria e
do conhecimento de Deus, um vivo reflexo da Sua arte e
do Seu poder. Ele deu e criou a vida. Nada vem a existir
por acaso, e ninguém se cria a si préprio, nem aos outros.
A vida é um bem precioso e caro, e é por esse facto que
nenhuma pessoa sensata ou normal gosta de a perder
deliberadamente. Mesmo aqueles que se sentem tao deses-
perados e renunciam a vida através do suicidio forgado,
tentam no Gltimo momento recuperar a existéncia e dese-
jam ter uma segunda possibilidade de viverem. A vida é

") No que diz respeito a este conceito, ver mais adiante o capitulo
relativo ao Universo.
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dada ao homem por Deus, e Ele s6 tem o direito de a reti-
rar: nenhum outro senio Ele tem o direito de destruir
a vida. E por isso que o Islio condena abertamente o sui-
cidio e qualquer género de auto-destruicio.

Quando Deus d4 a vida ao homem, nio é em vio que
Ele lhe d4 também qualidades Ginicas e grandes habilita-
¢Oes. E ndo é em vdo que Ele lhe fixa certas obrigacdes.
Deus ajuda o homem a cumprir a finalidade da vida e
compreender a utilidade da existéncia, assim como a
aprender a arte criadora de viver e desfrutar o bom sabor
da vida conforme a direccio divina. A vida é um bem
confiado por Deus ao homem, que é o administrador e
portanto terd que maneja-la com honestidade e habili-
dade, em firme respeito do Criador. .

A vida pode ser comparada a uma viagem que comeca
em certo ponto e acaba num determinado destino. E uma
fase de transi¢do, uma introducgio i vida eterna no Além.
Nesta viagem, o homem é um caminhante e tem que se
preocupar unicamente pelo que lhe serid atil na vida
futura. Noutras palavras, terd que fazer todo o bem de
que € capaz, e preparar-se completamente para entrar em
qualquer momento na Eternidade. Ele deve considerar a
sua vida nesta terra como uma ocasido que lhe foi conce-
dida para dar o melhor que poder enquanto tiver tempo,
porque quando chegar a altura de partir, ndo podera
demorar nem mais um segundo. Se o prazo findar, seri
tarde demais para fazer alguma coisa ou demorar mais.
O melhor aproveitamento da vida é portanto vivé-la con-
forme os mandamentos de Deus e torna-la uma via segura
de passagem para a vida futura na Eternidade. Visto
que a vida é tdo importante, como um meio para se che-
gar a um fim ultimo, o Islio elaborou um sistema com-
pleto de normas e principios que ensinam o homem como
vivé-la, o que deve tomar para si e o que deve deixar, o

-
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que fazer e o que evitar, e assim por diante. Todos os
homens vém de Deus, e ndo ha davida alguma de que
voltario a Ele. Numa das suas amplas afirmagoes, o Pro-
feta Muhammad aconselhou o homem, muito sensata-
mente, a considerar-se um estrangeiro nesta vida ou um
viajante que passa por este mundo.

6. Conceito de Religiao

Ao longo da histéria, a religido esteve sujeita a abusos
e 4 mi compreensdo. H4 quem a utilize como meio de
explora¢do e opressdo, como pretexto para prejuizos e
perseguigdes. Outros utilizavam-na como fonte de poder
e dominac¢do sobre a «élite» assim como sobre as massas.
Em nome da religido foram feitas guerras injustificaveis,
foram amordagadas a liberdade de pensamento e de cons-
ciéncia, foi perseguida a ciéncia, foi negado o direito de
maturidade do individuo, e foram flagrantemente degra-
dadas a dignidade e a honra do homem. E em nome da
religido foi infligida a injustica & humanidade, em conse-
quéncia disso a propria religido sofreu tantas perdas.

Estes sao factos histéricos que ninguém pode contes-
tar. Mas sera esta a verdadeira fung¢ao da religido ou a
abordagem correcta da religido? Sera esta a finalidade
da religido? A resposta incontestavel sera um nao cate-
goérico. Ha muitas religides no mundo, € cada uma pre-
tende ser a inica religido verdadeira. Considera-se que
cada religido veio de Deus para guiar devidamente o
homem. Mas estas pretensées contradizem-se, o que cau-
sou dissensdes entre diversos povos e reacgoes veementes
a religido —em vez de unirem a humanidade numa fra-
ternidade universal sob a direc¢do do tnico Deus Uni-
versal e Benevolente. Esta situa¢io confunde qualquer
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observador neutro, e talvez até o torne relutante a todas
as religides.

A religido auténtica, segundo o conceito islamico,
devera emanar de Deus e serve para guiar correctamente
0 homem.

Cabe salientar que o Isldo foi e continuara a ser uma
religido universalista, para a qual Deus é Unico e Imu-
tavel.

Assim, para o Isldo, a religiio nio é s6 uma necessi-
dade espiritual e intelectual, mas também uma necessi-
dade social e universal. Ela nio existe para atemorizar o
homem, mas sim para o guiar; nio é para o degradar, mas
sim para elevar-lhe a natureza moral; nio é para tirar
as coisas Uteis, nem para o sobrecarregar, nem para lhe
oprimir as qualidades, mas sim para lhe abrir os tesou-
ros inesgotaveis de pensamento sdo e de accio correcta.
N&o é para limitar-lhe os horizontes, mas sim para o lan-
car nos vastos horizontes da bondade e da verdade. Em
resumo, a verdadeira religiio tem que familiarizar o
homem com Deus, assim como consigo proéprio e com o
resto do universo. Esta ndo é de nenhuma maneira uma
simplificacdo excessiva da fungdo da religifio, mas sim
uma explicagdo do seu verdadeiro sentido.

Se se examinar atentamente a finalidade da verda-
deira religido concluir-se-a que a religifio satisfaz as neces-
sidades espirituais do homem, enquanto lhe modera as
necessidades materiais. Ela liberta-o dos lagos e dos com-
plexos psicolégicos, sublima-lhe os instintos e as aspira-
¢Oes, e disciplina-lhe os desejos e o inteiro curso da sua
vida. Ela melhora-lhe o conhecimento de Deus—a
suprema verdade no Universo, e do préprio ser. Ela
ensina-lhe os segredos da vida e a natureza do homem,
bem como a destringar entre o bem e o mal, e o justo do
injusto. Ela purifica a alma do mal, liberta a mente de
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davidas, reforca o caracter e corrige o pensamento € as
conviccoes do homem. Tudo isso se pode realizar s6 quando
o homem respeita fielmente os deveres espirituais e as
normas fisicas introduzidas pela religido.

Por outro lado, a verdadeira religido educa o homem
e forma-o na esperanga e na paciéncia, na felicidade e na
honestidade, no amor pelo bom e justo, na coragem € na
perseveranca, qualidades necessirias para o dominio da
grande arte de viver. Igualmente, a religido verdadeira
defende o homem do medo e das perdas espirituais, e
garante-lhe a ajuda e a alianca indissolivel com Deus.
Ela assegura ao homem a paz e a esperanca e di sentido
a sua vida.

Isso é o que a verdadeira religido pode fazer pela
humanidade, e este é o conceito de religido no Isldo. A reli-
gido que ndo der estes frutos nio é Islao, ou melhor dito,
nio é religido; e o homem que nio tirar estes beneficios
da religido nao é religioso, nem devoto.

7. Conceito de Pecado

Um dos dominios mais espinhosos da existéncia
humana é o problema do pecado ou do mal no mundo.
Segundo a crenga comum, o pecado comegou com Adao
e Eva durante a sua vida no jardim do Eden Aquele acon-
tecimento levou a queda e marcou para sempre a raca
humana de culpa, estigma e espanto.

O Isldo adoptou uma posicio linica perante o assunto,
uma posi¢do que ndo foi compartilhada por nenhuma
outra religido do nosso conhecimento. O Alcordo afirma
que Addo e Eva viviam por ordem de Deus no jardim do
Eden e desfrutavam dele como lhes aprazia, rodeados de
generosa abundéncia e de tranquilidade. Mas foi-lhes orde-
nado que nio se aproximassem de certa arvore, para que
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nio causassem dano e injustica. Mas satanis tentou-os
e fez-lhes perder a existéncia prospera. Por esse facto, eles
foram expulsos do Jardim e mandados para a Terra para
14 viverem, morrerem e, por Gltimo, voltarem para o Juizo
Final. Compreendendo o que fizeram, sentiram vergonha
pela sua culpa, e remorsos. Eles oraram pela misericérdia
de Deus e foram perdoados (Alcordo, 2:35-38; 7:12-25;
20:117-123).

Este acontecimento simbélico é particularmente reve-
lador. Ele mostra que o ser humano é imperfeito e sujeito
ao desejo, mesmo que viva no paraiso. Mas o cometer um
pecado ou um erro, assim com fizeram Adao e Eva, nio
amortece o cora¢io humano, nem impede com necessi-
dade o melhoramento espiritual ou o crescimento moral.
Antes pelo contrario, o ser humano é bastante sensato
para reconhecer os seus pecados e defeitos. O que é ainda
mais importante, é que ele é capaz de saber para onde
se virar e a quem pedir esclarecimento e orientacio. Ainda
mais importante é o facto de Deus estar sempre pronto a
responder aos apelos sinceros daqueles que Lhe pedem
ajuda. Ele é tio Clemente e Piedoso que o Seu perdio é
infinito, assim como é a Sua misericérdia. (Alcorio,
7:156). Uma ultima conclusio reveladora deste aconteci-
mento é o facto de qualquer tipo de discriminacio baseada
no sexo, na culpa ou pecado hereditario ser alheia ao espi-
rito do Islio.

A ideia do pecado original ou da criminalidade here-
ditaria ndo tem lugar dentro dos ensinamentos do Isldo.

Conforme o Alcorao, (30:30) e os ensinamentos do Pro-
feta, o homem nasce num estado natural de pureza ou
«fitrat», predisposto a submeter-se a vontade e & Lei de
Deus. A transformagido do homem depois de nascer é o
resultado da iniluéncia externa e dos factores interferen-
tes. Para colocar o assunto em termos do pensamento
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‘moderno, a natureza humana é maleavel; o processo de
gocializa¢io, nomeadamente o meio ambiente do homem,
tem uma importincia crucial. Ele desempenha um papel
decisivo na formagdo da personalidade humana e no
desenvolvimento do caracter moral. Isso ndo nega ao
individuo a liberdade de opcdo, nem o liberta de respon-
bilidades, mas sim alivia-o daquele grande peso da crimi-
nalidade hereditaria ou pecado instintivo.

Pela sua definicio, Deus é Justo, Sabio, Misericor-
dioso, Piedoso e Perfeito. Ele eriou 0 homem infundindo-
-lhe o Seu préprio Espirito. (Alcordo, 15:29; 32:9; 66:12).
Considerando que Deus é o bem absoluto e infinito e o Seu
Espirito é o absoluto e perfeito; considerando que o
homem, através da criacio, recebeu parte do Espirito de
Deus; podemos concluir que o homem reteve necessaria-
mente pelo menos uma pequena parte deste bom Espirito
do Criador. Esses factos explicam a predisposi¢do espi-
ritual do homem. Mas, por outro lado, Deus criou o
homem para O adorar, ndo para ser o Seu igual ou rival,
ou a perfeita encarnacéo e a representacio absoluta da
Sua bondade. Isso quer dizer que por bom e perfeito que

0 homem seja em virtude da sua criacio, encontra-se bem
longe da bondade e perfeicdo do Criador.

Tais qualidades nio faltam ao homem, com certeza.
Mas elas sdo limitadas e proporcionais com a natureza, a
capacidade, e a responsabilidade limitadas do homem, o
que explica a imperfeicao e a facilidade do ser humano.

De qualquer maneira, a imperfeicdo e a falibilidade
nio sio equivalentes ao pecado, nem sinénimos da crimi-
nalidade, pelo menos sob o ponto de vista islamico. Se o
homem é imperfeito, Deus ndo o deixa desamparado para
cair vitima dos seus defeitos. As revelacées habilitam-no,
a razio apoia-o, a liberdade de opgio reforga-o, e varias
disposi¢Ges sociais e psicologicas guiam-no na procura e
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realizagdo da perfei¢do relativa. A oscilagio constante
entre as for¢as do bem e do mal ¢ a luta da vida. E ela que
d4 aspiracGes, propde ideais, estabelece o trabalho e deter-
mina 08 papéis que o homem tem que desempenhar. K ela
que d4 interesse e sentido & vida, evitando a monotonia
e a estagnacido. Por outro lado, Deus gosta de ver os Seus
subditos num estado de vitéria espiritual e moral.
Conforme a escala moral do Islio, o facto de o homem
ser imperfeito ou falivel ndo é um pecado. Isso faz parte
da sua natureza, dado que é uma criatura limitada. Mas é
pecado se ele tem os meios para atingir a perfeicio rela-
tiva e, no entanto, prefere nio fazé-lo. Pecado é qualquer
acgdo, pensamento ou vontade que: 1) é deliberada;
2) desafia a lei inequivoca de Deus; 3) viola o direito de
Deus ou o direito do homem; 4) é nociva para a alma ou o
corpo; 5) é cometido repetidas vezes e é normalmente
evitivel. Estes sdo os elementos que compdem o pecado
que nio seja inato ou hereditario. E verdade, no entanto,
que 0 homem tem nele a capacidade potencial de pecar
latente; mas esta ndo é maior do que a sua capacidade de
ser piedoso e bom. Se ele escolher actualizar o potencial do
pecado em vez do potencial da bondade, ele acrescentara
a sua natureza pura um novo elemento externo. Por este
elemento externo suplementar, s6 o homem é responsavel.
No Isldo, cxistem pecados maiores e menores, assim
como ha pecados contra Deus e pecados contra o homem.
Todos os pecados contra Deus, excepto um s6, 8io
perdoaveis se o pecador pedir sinceramente perdio.
O Alcordo afirmou que, na verdade, Deus nio perdoa
o pecado do «sirk» «politeismo, panteismo, etc.). Mas
Ele perdoa os outros pecados e perdoa a quem quiser. No
entanto, se o politeista ou o ateu voltar a Deus, o seu
pecado serd perdoado. Os pecados contra os homens sé
sdo perdoaveis se o ofendido perdoar ao ofensor ou se
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forem aplicadas as devidas compensagdes ou os castigos
merecidos.

~ Em conclusio, o pecado é adquirido e néo inato, é emer-
gente e nio congénito, é evitavel e ndo inexoravel. E uma
violacao deliberada e consciente da inequivoca lei de Deus.
Se 0 homem fizer alguma coisa verdadeiramente causada
por instintos naturais, inclinagées absolutamente irresis-
tiveis, entio tal accdo nio é um pecado no entender do
Isldo. Se assim fosse, a finalidade de Deus ndo teria sen-
tido e a responsabilidade humana seria va. Deus s6 pede
a0 homem o que se encontra ao seu alcance e dentro das
suas possibilidades.

8. Conceito de Liberdade

A liberdade, tanto conceito como valor, tern sido
negada a muitos individuos, grupos e nagdes, assim como
foi muitas vezes mal compreendida e deformada. A ver-
dade é que nenhuma sociedade humana pode ser livre no
sentido absoluto da palavra. Devem existir certos limites
de varios géneros para a sociedade poder funcionar.

Além desta ideia geral, o Islao defende o conceito ver-
dadeiro da liberdade (**), aprecia-a e garante-a tanto aos
muculmanos como aos nio-muculmanos. O conceito isla-
mico de liberdade abrange todas as actividades volunta-
rias do homem em todos os dominios da vida. Como ja
foi dito, o homem nasce livre, na «fitrat» ou o estado puro
da natureza. Isso quer dizer que o homem nasce livre de
qualquer subjugacio, pecado, inferioridade herdada, e
taras ancestrais. O seu direito & liberdade é sagrado desde
que ndo viole deliberadamente a Lei de Deus ou os direi-
tos dos outros.

(**) N. E. — Uma liberdade dentro da responsabilidade e nunca como
sinénimo de libertinagem.
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Um dos principais objectivos do Islio é emancipar a
mente das superticdes e incertezas, a alma do pecado e da
corrupcio, a consciéncia da opressio e do medo, e mesmo
o corpo da desordem e da degeneracio.

O comportamento recomendado pelo Islio para o
homem atingir este objectivo inclui profundos esforgos
intelectuais, praticas espirituais constantes, principios
morais obrigatérios, e mesmo normas dietéticas. Se o
homem seguir religiosamente este comportamento, atin-
gira com toda a certeza o fim Gltimo da liberdade e eman-
cipagao.

O problema da liberdade no que diz respeito & crenca,
adoragio e consciéncia tem também uma grande impor-
tincia no Islao. Cada homem tem direito a exercer a sua
liberdade de culto, consciéncia, e adoracio. Nas palavras
do Alcordo, Deus diz:

«Na religido ndo haverd nenhum constrangimento.
A verdade destaca-se nitidamente do erro. Quem rejeitar
o mal e crer em Deus teri alcancado o laco mais forte,
que nunca se rompe. E Deus ouve e sabe tudo» (Alcorio,
2:256).

O Islio adopta esta atitude porque a religiio depende
da fé, da vontade e do empenho. Tudo isto careceria de
sentido se fosse introduzido pela forga. Além disso, o Isl&o
apresenta a Verdade de Deus como uma oportunidade,
deixando o homem optar e escolher o seu préprio com-
portamento. O Alcordo diz:

«A Verdade emana do vosso Senhor. Quem quiser crer,
que creia, € quem néo quiser, que nio creias. (Alcordo,
18:29).

O conceito islamico da liberdade é um artigo de fé, um
mandamento solene do Supremo Criador. Ele assenta nos
seguintes principios fundamentais. Primeiro, a conscién-
cia do homem esta sujeita s6 a Deus, perante o Qual todos
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08 homens sdo directamente responsaveis. Em segundo
lugar, cada ser humano é pessoalmente responsivel pelas
suas acgoes e 86 ele pode colher os frutos do seu trabalho.
Em terceiro lugar, Deus delegou a0 homem a responsa-
bilidade de decidir por si s6. Em quarto lugar, o homem
beneficia deveras de um governo espiritual e de suficien-
tes qualidades racionais para ser capaz de fazer opgées
sis e responsaveis. Estes s&o os alicerces do conceito isla-
mico de liberdade e este é o valor da liberdade no Isléo.
E um direito natural do homem, um privilégio espiritual,
uma prerrogativa moral, e acima de tudo, um dever reli-
gioso. Dentro do 4mbito deste conceito isldmico da liber-
dade, ndo ha lugar para perseguigGes religiosas, domina-
¢do de um povo sobre o outro, conflitos de classes, ou pre-
conceitos raciais. O direito do individuo i liberdade é tio
sagrado como o seu direito a vida; a liberdade é o equiva-
lente da propria vida.

9. Conceito de Igualdade

Um dos elementos fundamentais do sistema de valores
no Isldo é o principio da igualdade, ou melhor dito, da
equidade. Este valor da igualdade nio se deve confundir
com a identidade ou o estereotipo. O Isldo ensina que,
perante Deus, todos os homens sdo iguais, mas nio séo
necessariamente idénticos. Existem entre eles diferencas
de habilitagoes, potenciais, ambicoes, bens, e assim por
diante. No entanto, nenhuma destas diferencas pode por
si s6 estabelecer um estatuto de superioridade de certo
homem ou racga sobre outras. A linhagem, a cor da pele,
as riquezas, e o prestigio que disfruta o homem ndo tém
nenhuma influéncia sobre o caracter e a personalidade
do individuo perante Deus. A Unica distin¢do que Deus
reconhece é a distin¢do na piedade, e o Gnico critério que
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Deus aplica é o critério da bondade e da exceléncia espi-
ritual. No Alcorao, Deus diz:

«O homem, na verdade, vos criamos de um s6 par
(dum macho e duma fémea), e fizemos de vos nacdes e
tribos, para vos reconhecerdes uns aos outros. Na ver-
dade, o mais honrado de vés perante Deus é o mais vir-
tuoso» (Alcordo, 49:13).

As diferencas de raca, cor ou estatuto social sio puros
acidentes. Elas nido afectam a verdadeira dimensio do
homem aos olhos de Deus. Cabe de novo salientar que o
valor da igualdade nio é pura e simplesmente uma ques-
tdo de direitos constitucionais ou de acordos entre pessoas
de alta posicdo social, ou de caridade condescendente.
E um artigo de fé que o mugulmano leva a sério e ao qual
tem que aderir sinceramente. Os alicerces deste valor isla-
mico da igualdade estao profundamente enraizados na
estrutura do Isldo. Ele deriva de certos principios basi-
cos, tais como: 1) Todos os homens 'sio criados por um
Unico e mesmo Deus Eterno, o Senhor Supremo. 2) Todos
os homens pertencem & ra¢a humana e participam em. pé
de igualdade no parentesco comum de Adio e Eva.
3) Deus é justo e bondoso para com todas as Suas criatu-
ras. Ele é imparcial para com todas as racas, idades ou
religiGes. O universo inteiro é o Seu dominio, e todos os
homens sdo as Suas criaturas. 4) Todos os homens nas-
cem iguais no sentido de que ninguém traz nada consigo,
€ morrem iguais no sentido de que ninguém leva nada dos
bens que lhe pertenceram na terra. 5) Deus julga cada
pessoa com base nos seus méritos e conforme as proprias
accoes. 6) Deus confere ao homem, na sua qualidade de
homem, um titulo de honra e dignidade.

Estes sdo alguns principios em que assenta o valor da
igualdade no Isldo. Se este conceito for integralmente
utilizado, nunca deixara lugar para preconceitos ou per-
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seguicées. E quando este mandamento divino for total-
mente realizado, ndo bhavera lugar para exploragio e
repressido. Conceitos como pessoas eleitas e de alta posi-
¢do, palavras como ragas privilegiadas e condenadas,
expressées como castas sociais e cidaddos de segunda
classe, tudo isso perdera o sentido e caird em desuso.

10. Conceito de Fraternidade

Um outro elemento fundamental dentro do sistema
de valores do Isldo é o valor da fraternidade humana.
Este valor também assenta nos mesmos principios desen-
volvidos em relacio a liberdade e 4 equidade. Além dos
principios atras citados, a fraternidade humana no Isldo
baseia-se na fé inabalavel na unicidade e universalidade
de Deus — o Adorado, na unicidade da humanidade —a
adoradora, e-na unidade da religido — meio de adoracio.
Para o mucgulmano, Deus é Unico, Eterno, e Universal.
Ele é o Criador de todos os homens, o Sustentador deles,
0 Juiz de todos os homens e o Senhor de todos. Para Ele,
a posigao social, a supremacia nacional, e a origem racial
carecem de sentido. Perante Ele, todos os homens sio
iguais e irmios uns dos outros.

O mugulmano cré na unidade da humanidade no que
diz respeito 4 fonte da criacio, ao parentesco ou descen-
déncia original, e ao destino final. A fonte da criacdio é o
proprio Deus. A descendéncia original e comum é a de
Adio e Eva. Cada ser humano pertence a csta primeira
descendéncia e participa nela. Quanto ao zestino final, o
mucgulmano niao duvida de que tal destino seria Deus, o
Criador, ao Qual todos os homens voltario.

O muculmano cré na unidade da religido de Deus. Isto
quer dizer que Deus nfo limita a Sua religido ou os Seus
favores a uma determinada nagfo, raga ou idade. Tam-
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bém quer dizer que na Religido de Deus nao pode haver
contradicdes ou diferengas fundamentais. Quando isso
for interpretado correctamente, nio havera lugar para
nenhuma pretensa supremacia, nem para exclusivismos
presuncosos. E quando for bem compreendido pela mente
humana, darid ao homem um conceito claro e uma base
sélida da fraternidade humana, visto que o mugulmano
cré na unicidade de Deus, na unidade da humanidade,
em todos os Mensageiros e nas Revelagoes de Deus, sem
nenhuma discriminacao.

11. Conceito de Paz

Para se apreciar a maneira como o Isldo aborda o
problema da paz, bastari serem tomados em considera-
¢do s6 alguns factos elementares relacionados com o
Isldo. «Paz» e «Islio» sio duas palavras derivadas da
mesma raiz e podem ser consideradas sinénimas. Um dos
nomes de Deus é Paz. As palavras de conclusio das ora-
¢Oes didrias de cada mucgulmano sdo palavras de paz.
A saudacgdo do muculmano ao dirigir-se a Deus é paz. As
saudacoes diarias entre mucgulmanos sdo expressoes de
paz. O adjectivo «muculmano» (muslim) significa em
certo sentido, pacifico. O Céu no Islao é o reino da paz.

Tudo isso revela a importancia fundamental e o pre-
dominio do tema da paz no Islao. O individuo que se apro-
xima de Deus através do Islio nao pode deixar de con-
viver em paz com Deus, consigo préprio € com os seus
semelhantes. Levando em consideragdo todos estes valo-
res no seu conjunto, colocando o homem no devido lugar
que ocupa no universo, e seguindo a vida na perspectiva
islAmica, os homens de boa vontade e de bons principios
nio podem deixar de fazer deste mundo um mundo me-
lhor, de recuperar a dignidade do Homem, instaurar a
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igualdade, desfrutar a fraternidade universal e construir
uma paz duradoira.

12. Conceito de- Comunidade

A palavra «Comunidade» tem adquirido certas cono-
tacdes, algumas delas rominticas e nostilgicas, e outras
depreciativas e reaccionarias. Mas posto que estamos a
tratar do conceito basico, limitaremos o nosso comenta-
rio aos significados fundamentais da palavra comuni-
dade. '

Num dos sentidos basicos, o conceito de comunidade
encerra (**) «todas as formas de relagbes que se caracte-
rizam por um alto grau de intimidade pessoal, profundeza
emocional, empenho moral, coesdo social e continuidade
no tempo. Ela pode encontrar-se no espago, religido,
nagio, raca, ocupagio ou causa comum. O seu arqué-
tipo é a familia» (Nisbet, pp. 47-8).

Num outro sentido basico, a «Comunidade» é um vasto
grupo com duas caracteristicas fundamentais: 1) E um
grupo dentro do qual o individuo pode ter a maioria das
actividades e experiéncias que sio importantes para ele.
2) O grupo é ligado por um sentido compartilhado de nele
pertencer, e por um sentimento de identidade (Broom
& Selznick, p. 31) ().

A tendéncia histérica predominante foi o movimento
daquelas relacdes intimas, profundas, morais da comu-
nidade, para as rela¢des impessoais, formais e utilitarias
da sociedade de massas. Este movimento foi caracteri-

(**) Robert Nisbet, The Sociological Tradition (New York: Basic

Books, 1969).
(*) L. Broom & P. Selznick, Sociology: A Text with Adapted Rea-
dings, (New York: Harper & Rowe, 1968).
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zado por varias fases e marcado por consequéncias de
amplo alcance.

Desta tendéncia histérica, podem tirar-se certas con-
clusdes. Primeiro, esta evolucdo histérica nio foi total-
mente negativa, nem perfeitamente positiva e constru-
tiva. Tanto as consequéncias positivas como as negativas
afectaram individuos diferentes em graus diferentes. Em
segundo lugar, a sociedade moderna esti longe de ser
perfeita, e ha ainda muito que fazer. Em terceiro lugar,
a condi¢do humana nio é uma causa perdida ou um caso
sem esperanca de solucdo. E verdade que hi crises e
momentos dificeis, mas a situag¢do ndo escapa totalmente
ao controlo. Por wltimo, a humanidade tornou-se mais
inter-dependente, e as sociedades humanas mais estrei-
tamente relacionadas. Tudo o que acontece num dos
segmentos da sociedade afecta forcosamente o resto.
Devemos ter presentes todos esses dados ao analisarmos
o conceito isldmico de comunidade.

De maneira geral, seria correcto afirmar-se que o con-
ceito isldmico de comunidade tem certas caracteristicas
Unicas. Tais caracteristicas finicas referem-se & funda-
¢30 ou base da comunidade, 4 sua missdo e finalidade
histérica, ao seu estatuto em relacio as outras comuni-
dades, 4 sua identidade e continuidade.

No Isldo, a comunidade nio assenta na raca, naciona-
lidade, lugar, ocupacdo, parentesco, ou interesses espe-
ciais, assim como nio deriva o seu nome do nome de
algum chefe, fundador ou acontecimento. Ela transcende
as fronteiras nacionais e politicas. A base ida comunidade
no Isldo é o principio que designa a submisséo voluntaria
a vontade de Deus, a obediéncia & Sua Lei, € 0 empenho
na Sua causa. Em resumo, uma Comunidade Islamica
s6 existe, quando alimentada e sustentada pela filosofia
islamica.
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A Comunidade Islimica tem uma missdo histérica,
muito além da mera sobrevivéncia, pura forga, repro-
ducio ou continuidade fisiologica. Esta missio é descrita
pelo Alcordo da seguinte maneira:

«Que entre vés exista uma Comunidade (Umma),
recomendando o bem, exigindo a justica e eliminando
o mal. Esta é a que sera bem-aventurada» (3:104).

«Vés tendes a melhor Comunidade que alguma vez
se viu, vés recebeis o bem, lutais contra o mal e credes
em Deus» (3:110).

O papel histérico da Comunidade Isldmica deve ser a
perfeita encarnacéo de tudo quanto ha de virtuoso, inte-
gro e nobre, Uma verdadeira Comunidade Islimica é uma
viva protectora da virtude e feroz inimiga do vicio. O que
se exige da Comunidade no seu conjunto, exige-se igual-
mente de cada membro dela. Isso porque a comunidade
inteira é uma entidade orginica e cada individuo é res-
ponsavel perante Deus. O papel do mug¢ulmano foi des-
crito da melhor maneira por uma afirmacio do Profeta:

«Quem vir algum mal, deve tratar de corrigi-lo pela
accio; se ndo puder, teri que tentar pela palavra; se nio
puder, que cres¢am os seus sentimentos de desaprovagio
e condenacio, e este é o grau minimo da fé.»

Como se pode ver, esta descri¢do é muito significativa
e profunda. Nesta época de meios de comunicacdo revo-
lucionirios, nenhuma pessoa sensata pode substituir a
forca das accdes concertadas, ou a forga de comunicacéo
das palavras, ou o poder dos sentimentos.

Este papel histérico da Comunidade Isldmica é igual-
mente afirmado na seguinte passagem do Alcordo
(2:143):

«Constituimo-vos em uma nacéo justiceira, uma comu-
nidade bem integrada, uma «Umma» equilibrada, para
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que deis testemunho dos outros e para que o Mensageiro
dé testemunho de vés».

Este papel de testemunho é altamente significativo
e pretensioso. Ele quer dizer que a Comunidade Islimica
deve ser exemplar. Ela deve fixar as mais altas normas
de comportamento e ser o ponto de referéncia de outras.
Ela tem que evitar excessos e extravagéncias, rigidez
estatica e dissolucdo instantinea. Manter o equilibrio no
comportamento e nas accgdes, ser coerente e consistente,
saber o que aceitar e o que rejeitar, ter principios e ao
mesmo tempo saber adaptar-se — é provavelmente a mais
dura prova a que se devem submeter o caridcter humano
e a viabilidade social. Mas este é o papel da Comunidade
Islamica e a missdo histérica dos mugulmanos. Se este
critério for consagrado na pratica, a Comunidade Mucul-
mana serd a melhor comunidade humana.

A identidade da Comunidade Isldmica assenta nos
principios do equilibrio consistente, do comportamento
exemplar, da uniiade da finalidade, dos sentimentos reci-
procos, da solidariedade e da equidade. Numerosas sio
as afirmagGes do Alcordo e da Suna neste sentido (por
exemplo, 4:135; 21:92; 23:52).

No que respeita’ & continuidade da Comunidade Isla-
mica, cabe mencionar certos pontos. Os mugulmanos tém
obrigagdo de fazer o melhor que puderem para que esta
continuidade seja garantida. As regras do casamento e
da heranca, os deveres da «Zaca» e do «Hajj», os direitos
mituos e as obrigagles reciprocas entre os parentes, a
consciéncia individual e a filiacio a uma sociedade —
tudo isso esti orientado para a saudavel continuidade da
Comunidade Isldmica. Por outro lado, Deus empenhou-se
na protecgio desta continuidade de varias maneiras. Pri-
meiro, empenhou-se na proteccdo do Alcorio e da sua
pureza (15:9).

72



Isto quer dizer que sempre haveri uma comunidade
a seguir o Alcordo; o Alcordo nao ficara sem adeptos
mesmo que existam adeptos de outros Livros. Em segundo
lugar, o préprio Isldao tem uma continuidade. Cada vez
que uma nagdo se desviou do caminho de Deus, Ele rea-
firmou a Sua palavra e a Sua verdade, e mandou novos
profetas ou reformadores para continuarem a obra. Em
terceiro lugar, Deus deu uma forte adverténcia no sentido
de que se os muculmanos se desviarem do bom caminho,
eles é que perderio; Deus substitui-los-4 por outros
homens diferentes dos mugulmanos pecadores (47:38).

Uma vez mais, os fiéis sic prevenidos de que, se algum
deles renunciar 4 sua Fé, Deus criara logo outros homens
que amara e que O amardo, — serio compassivos para
com o0s crentes e severos contra os incrédulos. (Alcordo,
5:54).

13. Conceito de Moralidade

O conceito de moralidade no Islao concentra-se em
torno de certos principios e crencas fundamentais. Entre
estes, citamos os seguintes:

1) Deus é o Criador e a Fonte de todo o bem, de
toda a verdade e beleza.

2) O homem é um agente responsavel, digno e hon-
rado do seu Criador.

3) Deus tem posto tudo, no Céu e na Terra, ao ser-
vigo da humanidade.

'4) Na Sua misericérdia e sabedoria, Deus ndo pede
a0 homem o impossivel, e ndo o respohsabiliza por coisas
além do seu poder; nem proibe ao homem a alegria das
boas coisas da vida.

5) A moderacio, o sentido pratico e o equilibrio
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380 as garantias da alta integridade e da moralidade
sélida.

6) Todas as coisas sio permitidas em principio,
excepto as que sdo interditas.

7) A responsabilidade tltima do homem refere-se a
Deus, e a sua suprema finalidade é o prazer do seu
Criador.

A dimensdo da moralidade no Isléo se estende a diver-
S0s campos. A moral islimica trata das relacées entre o
homem e Deus, entre o homem e os seus semelhantes,
entre o homem e os outros elementos e criaturas do uni-
verso, entre 0 homem e o seu ser intimo. O muculmano
deve vigiar o seu comportamento exterior e as suas ac¢ées
manifestas, as palavras e os pensamentos, os sentimentos
e as intengGes. Num sentido genérico, o seu papel é defen-
der o bem e combater o mal, procurar o que é verdade
e abandonar o que é falso, amar a beleza e a integridade
e evitar a indecéncia. A virtude e a verdade sdo o seu
objectivo. A humildade e simplicidade, a cortesia e a com-
paixio sio a sua segunda natureza. Para ele, a arrogan-
cia, a vaidade, a rudeza e a indiferen¢a sio desagrada-
veis, injuriosas e repugnantes em relagio a Deus.

Mais concretamente, a relagio do mugulmano com
Deus é de amor e obediéncia, completa confianga e devo-
¢do, paz e apreciagio, firmeza e servico activo. Sem
divida que esta moralidade, tdo alta, nutrira e reforcara
a moralidade ao nivel humano. Isso porque nas relacces
com os seus semelhantes, o mugulmano deve mostrar bon-
dade para com os parentes, solicitude para com os vizi-
nhos, respeito pelos mais idosos, compaixdo pelos jovens,
cuidado com os doentes, apoio aos necessitados, condo-
léncia para os desconsolados, afecto pelos aflitos, alegria
pelos felizes, paciéncia com os desviados, tolerincia para
com os ignorantes, perdio aos desamparados, desapro-
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vacdo 4 injustica e desprezo pela trivialidade. Igualmente,
ele deve respeitar os direitos legitimos dos outros, assim
como respeita os seus. A sua mente deve preocupar-se com
ideias construtivas e objectivos sérios; o seu coragio deve
sentir compaixao e manifestar boa vontade; a sua alma
deve irradiar paz e serenidade; o seu conselho deve ser
sincero e delicado.

A obrigacio moral do muculmano é ser um exemplo
vivo de honestidade e perfeicdo, cumprir os seus compro-
missos € as suas tarefas em condicGes, procurar o conhe-
cimento e a virtude por todos os meios possiveis, corrigir
0s seus erros e arrepender-se dos seus pecados, desenvol-
ver um vivo sentido da consciéncia social e nutrir um sen-
timento de solicitude humana, sustentar os seus depen-
dentes com generosidade, mas sem extravagincia e satis-
fazer-lhes as necessidades legitimas. A natureza e o mundo
sdo o dominio de pesquisa e o objecto das alegrias do
muculmano. Ele deve utilizar estes elementos e meditar
sobre as maravilhas que eles revelam, assim como deve
considera-los como provas da grandeza de Deus, preser-
var-lhes a beleza, explorar-lhes as maravilhas e desco-
brir-lhes os segredos. Mas quer os utilize para fins pra-
ticos, quer para simples divertimento, terd que evitar
desperdicios e excessos. Como agente responsavel de Deus,
sempre terd que pensar nos outros que compartilham o
mundo com ele e que o substituirdo no futuro.

Os principios morais do Isldo aparecem as vezes como
obrigacdes positivas que devem ser realizadas e outras
vezes como prescricoes negativas que devem ser evita-
das. Tanto os que aparecem em forma positiva como os
de forma negativa, tém por finalidade essencial constituir
no ser humano uma mente bem formada, uma alma tran-
guila, uma personalidade forte e um corpo sio. Estas sio
as condicOes necessarias para o bem estar e¢ a prosperi-
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dade geral da humanidade. E para ajudar o homem a
satisfazer estas condigdes, o Isldo elaborou, entre outras,
as seguintes regras:

1) Testemunhar a unicidadz de Deus e a qualidade
de Muhammad como Seu 1ltimo Mensageiro, com firme
intencdo e empenho;

2) Respeitar com regularidade as oracdes diarias;

3) Pagar o imposto religioso conhecido como esmola
ou o que se deve aos pobres (Zaci);

4) Fazer jejum no sagrado més do Rgmadio;

5) Fazer uma peregrinacio & cidade sagrada de
Meca pelo menos uma vez na vida.

As implicagSes morais e sociais destas regras serio
analisadas detidamente nos capitulos a seguir.

Além destas medidas positivas, existem outras que
podem considerar-se preventivas e precatérias. Para
proteger o homem de qualquer desvio da degradacéo, da
fraqueza e do vicio, da indecéncia e da tentacdo, o
Islio proibiu certas coisas relacionadas com a comida,
bebida, divertimento e sexo. Entre estas mencionamos as
seguintes:

1) Todos os géneros de bebidas inebriantes — vinhos,
licores e alcool (Alcordo, 2:219; 4:43; 5:93-94);

2) Todos os produtos do porco (carne, toucinho,
presunto, banha), carne de animais selvagens que usam
garras ou dentes para matarem as suas vitimas (tigres,
lobos, leopardos, etc.), de todas as aves de rapina (fal-
coes, abutres, corvos, etc.), de roedores, répteis, vermes e
semelhantes, bem como outros animais e aves que nao
sejam abatidos com a invocagdo do nome de Deus (Alco-
rdo, 2:172-173; 5:4-6);

3) Todos os jogos de azar e os divertimentos intiteis
(Alcordo, 2:219; 5:93-94);

4) Todas as rela¢des sexuais fora do matriménio e
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todos os modos de falar, andar, olhar e vestir em pablico
que possam suscitar tentagio, desejos e suspeitas, ou indi-
car falta de modéstia e de decéncia (Alcorao, 23:5-7;
24:30-33; 70:29-31).

Este acto de proibicdo é introduzido por Deus para
o bem-estar espiritual e mental do homem, assim como em
beneficio moral e material da humanidade. Nao € uma
accdo arbitraria, nem uma intervengio discricionaria de
Deus. Antes pelo contrario, é um indicio do interesse de
Deus pelo bem-estar da humanidade e da Sua preocupa-
¢do pelos homens.

Quando Deus proibe certas coisas, ndo é porque Ele
queira privar o homem de coisas boas ou uteis, mas sim
porque Ele tenciona proteger o homem e ajuda-lo a desen-
volver um bom senso de discernimento, um gosto apurado
pelas melhores coisas da vida e um interesse permanente
pelos valores morais mais altos. Para tal fim, Deus tem
que se preocupar com o espirito e com a mente do homem,
com a sua alma e o seu corpo, consciéncia e sentimento,
salde e riqueza, fisica e moral. Portanto, a proibigéo nao
é privagio, mas sim enriquecimento; ndo é opressao, mas
sim disciplina; ndo é limita¢do, mas sim expansio.

Para demonstrar que todas as proibigdes sdo actos
de misericérdia e sabedoria, cabe mencionar a este res-
peito dois principios morais. Em primeiro lugar, temos
circunstincias extraordinarias, emergéncias, necessida-
des e exigéncias prementes, que permitem ao mugulmano
fazer o que normalmente é proibido. Desde que tais cir-
cunstincias existam e na medida em que ele ndo pode
evitar essa situacdo, o crente nio pode ser responsabili-
zado de ter deixado de respeitar as regras morais de
Deus (Alcorio, 2:173; 5:4). Em segundo lugar, aponta-se
a regra da misericérdia: quem praticar o mal por igno-
rancia, mas se se arrepender depois e melhorar o seu com-
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portamento, sera perdoado; na verdade, Deus é Miseri-
cordioso e perdoa muitas vezes (Alcorio, 6:54).

Num passo notavel e caracteristico a este respeito, o
Alcorio elaborou os alicerces e a filosofia do comporta-
mento moral correcto: «O Filhos de Addo! Levai o vosso
melhor vestuario quando fordes as mesquitas para a
oracio; comei e bebei, mas nio desperdiceis por excesso,
porque Deus ndo ama os dissipadores. Diz-lhes (6
Muhammad): «Quem pode proibir as galas de Deus e o
desfrutar dos bons alimentos que Ele preparou a seus
servos?» Diz-lhes ainda: «Estas coisas pertencem aos que
créem durante a vida neste mundo; porém, serdo exclusi-
vas dos crentes, no Dia da Ressurreicdo. Assim explica-
mos os Sinais detalhadamente aqueles que compreendems.
Diz: «Meu Senhor proibiu unicamente ac¢Ges vergonho-
sas, quer abertas ou secretas; o delito; a agressio injusta
e o atribuir parceiros a Deus — e dizer de Deus coisas que
ignorais» (Alcorao, 7:31-33).

O alcance da moralidade no Islio é tdo profunda e
integrativa que reline a0 mesmo tempo a fé em Deus,
os ritos religiosos, mandamentos espituais, comporta-
mento social, poder de decisdo, objectivos intelectuais,
habitos de consumo, maneiras de falar e todos os outros
aspectos da vida humana. Visto que a moralidade é uma
parte tdo vasta do Islao, o tom moralizador penetra todos
0s passos do Alcordo e os ensinamentos morais acen-
tuam-se, .repetidamente, em varios contextos ao longo
do Livro Sagrado. Isso dificulta a elabora¢io de qualquer
breve classificagio destes ensinamentos morais, conforme
as respectivas citagdes do Alcordo. Cada principio é enun-
ciado varias vezes em contextos diferentes, e aparece seja
como principio destacado, seja como elemento dum sis-
tema moral integrado, que por seu turno é elemento dum
super-sistema religioso completo.
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Por estas razdes, os seguintes passos devem ser consi-
derados s6 como selecgbes representativas do Alcoréo,
apresentadas e interpretadas com todo o esfor¢o humano
que inevitavelmente nio pode atingir a perfei¢io da ver-
sdo original e completa do Livro.

Servi Deus, e ndo lhe atribuais semelhantes. Tratai
com benevoléncia vossos pais e parentes, os 6rfaos, os
necessitados, o vizinho quer seja chegado ou nao, o vian-
dante e vossos empregados porque Deus nao ama presun-
¢0s08s, soberbos; nem aqueles que sdo avaros ou encora-
jam nos outros a avareza e ocultam o que Deus lhes deu
com tanta generosidade; nem aqueles que distribuem
ostentosamente (por hipoerisia) seus bens e ndo créem
n’'Ele, nem no Dia do Juizo Final, além de terem o Diabo
por companheiro (Alcordo, 4:36-38).

Diz (6 Muhammad): «Vinde, para que eu vos repita, o
que Deus vos tem proibido: ndo Lhe atribuais semelhan-
tes; sede bons para com os vo0ssos pais; nio mateis os
vossos filhos sob pretexto da pobreza — porque Deus da
o sustento a voés e a eles; ndo disponhais do patriménio
do 6rfao, senio para o aumentardes até chegar a maiori-
dade; dai o peso justo e a medida exacta — jamais desti-
namos a ninguém carga maior & que pode suportar —;
quando sentenciardes, sede justos, mesmo que se trate
de um parente préximo; e cumpri os Mandamentos de
Deus. Eis o que Ele vos prescreve, para que mediteis. E (o
Senhor ordenou-vos, ao dizer): Este é o Meu Caminho
recto. Segui-o; nio ides por outros caminhos; eles des-
viar-vos-do da direccio de Deus. Isto é o que Ele vos
manda, para que sejais justos. (Alcordo, 6:151-153).

Deus ordena a justica, a pratica de boas accgoes, e a
bondade para com os amigos e os parentes; e proibe toias
as accdes vergonhosas, a injustica e a iniquidade. Ele vos
exorta a que reflictais. Cumpri o pacto com Deus que ten-
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des assumido, e ndo desrespeiteis juramentos depois de os
ter prestado, uma vez que haveis tomado Deus por garan-
tia, porque Ele sabe tudo o que fazeis». A quem praticar
o bem, homem ou mulher, e for crente, conceder-lhe-emos
uma nova vida, boa e pura, e lhe recomendaremos de
acordo com as suas melhores accoes». (Alcordo, 16:90-
-91, 97).

«Chamai todos a seguirem o Caminho do teu Senhor
com sensatez e predicagdo eloquente; e falai com eles de
maneira mais conveniente e benevolente; porque o teu
Senhor sabe melhor quem se tem desviado do Seu Cami-
nho, e quem vai bem guiado» (Alcordo, 16:125).

«Ninguém fala melhor do que aqueles que chama os
outros a Deus, pratica a virtude e diz: «Sou um dos que
se inclinam perante o Isldo». Jamais o Bem e o Mal pode-
rao ser iguais. Retribui o Mal com o que ha de melhor e
eis que aquele que nutria inimizade por ti converter-se-a
em intimo amigo!» (Alcorao, 41:33-34).

«Tudo o que vos foi dado aqui (até agora) € o efé-
mero gozo da vida terrena. Mas o que esta junto de Deus
é preferivel e duradouro. £ para aqueles que tém Fé =
confianca no seu Senhor; que se abtém dos pecados gra-
ves e das obscenidades e que, embora ofendidos, sabem
perdoar; que obedecem ao seu Senhor e observam as ora-
¢Oes com regularidade; que desenvolvem os seus negécios
com honestidade; que ddo do que receberam (de Deus)
pelo sustento dos outros; e aqueles que, se sofrerem de
uma injustica, ndo se deixam vencer, mas sim sabem
defender-se. A recompensa dum dano é um outro dano
igual (regra de Talifo), mas se alguém perdoar e fizer as
pazes, a sua recompensa sera dada por Deus, porque Deus
nio ama os que fazem mal. Mas quem se defender contra
o mal que lhe foi feito, nunca sera culpado. Sé sera incri-
minado quem oprime os seus semelhantes com mas acgdes
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e viola com insoléncia todas as limitagGes impostas, desa-
fiando o bem e a justica. Tais opressores serido severa-
mente punidos. Mas se alguém mostrar paciéncia e indul-
géncia, isso sera na verdade um exercicio de vontade cora-
josa e de forte decis@o na direc¢do do trato com os outros»
(Alcorao, 42:36-43).

Citamos, a seguir, mais alguns passos do Alcordao (17:
:18-19):

a) Se alguém quiser as coisas passageiras desta vida,
Nés damos tais coisas como Nos apraz e a quem Nos
apraz, mas no fim tera a devida punigdo, com desonra
e desprezo.

b) E aqueles que anseiam pela vida do Além e se
esforcam devidamente por ela e tém fé—serio recom-
pensados por Deus pelos seus esforcos. N6s damos gene-
rosamente dos bens do vosso Senhor tanto a estes como
aqueles: os bens do vosso Senhor nio sio negados a nin-
guém...

¢) Nao aceiteis ao lado de Deus nenhum outro seme-
lhante para adoracao, senio, sereis desprezados e deson-
rados.

d) Deus manda que nio adoreis sendo a Ele, e que
sejais bons para com os vossos pais. Se um deles ou 08
dois avancarem na idade, ndo lhes digais nenhuma pala-
vra de desprezo, nem os rejeiteis, mas sim dirigi-vos a
eles com respeito e estima. E orai por eles, com bondade
e humildade, dizendo: «Meu Deus! tem misericérdia deles,
assim como eles cuidaram de mim na infancia».

e) O vosso Senhor sabe o que hi noes vossos cora-
¢Oes. Se as vossas acgles sdo virtuosas, Ele é na ver-
dade Misericordioso para com aqueles que voltam sem-
pre a Ele em sincera peniténcia.

) E dai aos parentes o que lhes é devido, assim como
a0s necessitados e aos viajantes. Mas nao desperdiceis 0s
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vossos bens de maneira insensata. Na verdade, os que des-
perdicam sdo irmaos dos deménios; e o demoénio é ingrato
para com o seu Senhor. E mesmo que vos afasteis de tal
gente a procura da Misericordia do vosso Senhor que bem
esperais, falai com eles no entanto de maneira benevo-
lente.

g) Nao sejais agarrados aos vossos bens, como o0s
avarentos, nem gasteis como os dissipadores irresnon-
siveis; se escolherdes um destes dois caminhos, sereis
censurados e consequentemente ficareis desamparados.

h) Na verdade, o vosso Senhor sustenta generosa-
mente a quem lhe apraz, e di com justa medida; porque
Ele conhece e cuida de todos os Seus stbditos.

i) Nio mateis os vossos filhos por medo da pobreza.
Nés lhes daremos o sustento assim como damos a vos.
Mata-los é na verdade um grande pecado.

j) Nio pratiqueis o adultério; porque é uma accio
vergonhosa € um mal que abre caminho a outros males.

k) Nio mateis — porque Deus fez a vida sagrada —
excepto por uma causa justa. E se alguém for morto sem
justificacdo, Nés autorizamos o seu herdeiro a pedir cas-
tigo igual ou perdoar; mas este nio deve ultrapassar os
limites da justica, porque é ajudado pela Lei.

1) Nio toqueis na propriedade do 6rfao, se ndo for
para o melhorar, até ele chegar & idade adulta; e cumpri
todos 0s compromissos: cada um deles serd levado em
conta no Dia do Juizo Final.

m) Dai a medida justa quando medis, e pesai com
uma balanca correcta. Isso é o mais conveniente e van-
tajoso na determinacao final.

n) E nio insistais nas coisas de que ndo tendes conhe-
cimento (curiosidade va e initil); porque cada acto de
ouvir, ver ou sentir sera considerado no Dia do Juizo
Final.
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0) Nao andeis na terra com arrogéncia; porque nao
podeis despedagé-la, nem atingir a altura das montanhas.

p) De todas as coisas apontadas, o vosso Senhor
detesta o0 mal e exorta para que ndo atribuas semelhan-
tes a Deus.

— Salientam-se a seguir as afirmagdes do Senhor
Misericordioso:

Noés demos a sabedoria a Lucmén (sabio da Antigui-
dade). Mostra a tua gratiddo a Deus. Quem é grato, é em
proveito da sua propria alma. Mas quem o nio for, sera
por isso julgado. E mandimos ao homem ser bom para
com os seus pais. Com grandes dores € que a sua mée 0
deu i luz, e durante dois anos o amamentou. Mostrai-}Ie
gratidio, assim como aos vossos pais. Eu sou o vosso fim.
Mas se alguém tentar fazer-vos adorar, junto de Mim,
coisas de que nio tendes conhecimento, ou cometer algum
mal, nio lhe obedecais; porém, fazei-lhes companhia nesta
vida com justica e consideracio, e segui o caminho daque-
les que voltam a Mim com amor. Todos vés acabareis por
voltar a Mim, e dir-vos-ei a verdade e o significado de tudo
quanto fizestes...

0, meu filho! (disse Lucmén) : Observa as oracoes com
regularidade, prescreve a benevoléncia, abstém-te do ili-
cito e resiste pacientemente a quanto te sucede, porque
isto é uma das predestinagGes eternas. E nao te mostres
arrogante para com os outros, nem andes na terra com
insoléncia; porque Deus nio ama os arrogantes e os fan-
farrdes. E sé moderado na tua maneira de andar, e baixa
a voz; porque o mais desagradavel dos sons é o zurro dos
asnos, Alcorao, 31:17-1819).

O vos, fiéis! As bebidas e os jogos de azar... sio uma
abominacdo, obra de satanas. Abstende-vos, pois, deles,
para que prospereis. Satanis s6 ambiciona infundir-vos
a inimizade e 4dio entre vés, com bebidas inebriantes e
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jogos de azar, e afastar-vos da lembranca de Deus e da
oracdo. Entdo, ndo serd melhor abster-vos disso? (Alco-
rao, 5:90-91).

Mas buscai, com o que Deus vos deu, a Vida do Além.
Porém, nao esquecais a vossa vida neste mundo. Sede
bondosos, assim como Deus é bondoso para convosco, €
nio provoqueis desordens na terra; porque Deus ndo ama
os que causam desordem - (Alcordo, 28:77).

Estes passos podem ser apoiados por muitos outros do
Alcordo e das Tradigées de Muhammad, mas parece-nos
que sdo suficientes para eshogarem a moralidade funda-
mental do Isldo. Esta moralidade islimica é Ginica na sua
natureza em todas as circunstancias. Deus introduziu-a
nio apenas para ser admirada ocasionalmente, mas sim
para ser aplicada e eficaz. A sua finalidade é ajudar o
individuo a desenvolver a sua personalidade e cultivar o
seu caracter da maneira mais completa, reforgar as suas
relagdes e consolidar a sua associagdo com Deus, a Fonte
de toda a Bondade. A moralidade islamica nao se propoe
nunca intimidar o individuo e torna-lo passivo ou indife-
rente. Um exemplo explicard melhor. Se um mugulmano
sofrer qualquer dano ou opressio, ele tera a livre opgao
de resistir e reagir da mesma maneira, ou de perdoar e
confiar a Deus os resultados da sua accgio. Ele sabe que é
autorizado a agir de qualquer das suas maneiras, e sabe
igualmente que é melhor perdoar. Portanto, quando ele
perdoa, fa-lo por opcdo propria e livre, por amor de Deus.
Por outro lado, ao reagir ele ndo viola a Lei, nem age
injustamente; s6 defende os seus direitos, atitude que por
si prépria é um dever sagrado, e ajuda as autoridades
competentes a estabelecerem ordem e justica. Se o Isldo
exigisse perddo absoluto assim como outras religiGes
fazerm em teoria, muitas pessoas indisciplinadas sentiriam
a tentagio de fazer mal e ultrapassar quaisquer limites.
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Igualmente, se o Isldo exigisse s6 castigo, ja4 nio haveria
lugar para a misericérdia e a paciéncia, nem para o melho-
ramento espiritual ou perfeicio moral; neste caso, muitas
qualidades humanas seriam abafadas e muitas potencia-
lidades morais nunca seriam actualizadas.

Sabe-se muito bem que mesmo as pessoas que apren-
deram a perdoar em todas as circunstancias ndo aplicam
— e provavelmente nem podem aplicar tais praticas, por-
que nao servem o interesse da humanidade a longo prazo,
nem servem o interesse da prépria moralidade. Igual-
mente, quem aprendeu a praticar o castigo inexoravel
ndo tem ou tem pouco respeito pelas virtudes humanas
e presta menos atencdo aos valores morais como regras
universais. Mas o Isldo, divino sustento da natureza
humana, tem dado as respostas correctas aos problemas
humanos. Para os prevaricadores que pedem uma segunda
oportunidade, que podem melhorar ou beneficiar do per-
dio que lhes for concedido, o perdao é recomendado e pre-
ferivel. Mas contra aqueles que interpretarem mal os
motivos do perddo ou que sentirem a tentacio de persis-
tirem no mau comportamento, autoriza-se o castigo
devido. Deste modo, a atitude do muculmano em ambos
08 casos é si e proveitosa. Quando perdoa, ele agrada a
Deus, leva vantagem e contribui para o melhoramento do
prevaricador. E quando castiga, ele defende o bem, esta-
belece ordem e justica e sustém o mal. Qual é entdo a ver-
dadeira moralidade? A atitude de quem se vinga sem dis-
cernimento e piedade? Ou a atitude dum mucgulcano que
da lugar 4 misericordia e ao perddo, levando em conta as
circunstincias extraordinirias? E quem é moralmente
integro? O homem que perdoa, porque sabe que nio pode
castigar? Ou o mugulmano que perdoa, consciente no
entanto, de que pode vingar-se por meios legais? Qual é
o perddo verdadeiro? O que resulta do constrangimento
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e proibi¢do externos que fazem com que o homem nio
possa agir doutra maneira, ou o perddo que emana da
liberdade de opc¢do e de ac¢do? Se, por um lado, os prin-
cipios morais do Isldo sdo s6lidos, unicos e flexiveis, sdo
também por outro lado, mandamentos de Deus, Fonte de
toda a bondade e moralidade.

14. Conceito de Universo

A condicdo humana actual é alarmante, para nio
dizer mais. Ela exige interesse e reaccdo activa por parte
de todas as pessoas crentes e bem intencionadas. Mas
isso nao leva, e nao deve levar ao desespero ou i resigna-
¢do. A esperanca é, e sempre foi, um dos elementos do
Isldo (Alcorao, 12:87; 65:3).

Os problemas e as crises da época moderna nio sio
inteiramente nicos, nem particulares. E verdade que sdo
dificeis, complexos e angustiantes, agora talvez mais do
que nunca. Mas, de qualquer maneira, a diferenca entre
esta época e os séculos passadcs é basicamente uma dife-
renca de intensidade mais do que qualitativa. A comple-
xidade cada vez maior dos nossos problemas deve-se, em
grande medida; a um aumento semelhante, proporcional,
das nossas exigéncias e capacidades.

Durante muitos séculos ¢ em numerosas regides do
globo, a fonte principal das crises mais dificeis tem sido
essencialmente uma espécie de atitude inflexivel, exclu-
siva e intolerante perante o desconhecido, o diferente e o
estrangeiro. Esta orientacao nutriu o racismo, o elitismo,
o fanatismo, os preconceitos e toda uma série de outras
atitudes igualmente desagradaveis.

Poucos sdo o5 que podem na verdade negar o facto de
a humanidade passar hoje em dia por uma crise invulgar.
Esta crise humana actual parece resultar de um grave
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desequilibrio entre as nossas exploragbes no exterior,
fisicas, materiais, e as nossas tentativas de penetragio
para dentro, de ordem moral. Nada é mais simples do que
apregoar a manutencéo do equilibrio, da condi¢do média,
da «aurea mediocridade». E no entanto nio ha nada mais
dificil de atingir. No passado, tais ditos como «o homem
ndo vive 86 de pdo» eram por vezes tdo deformados, que
vieram a sugerir a despreocupa¢ao pelo bem-estar mate-
rial do homem. Igualmente, a confianca em Deus tem
sido mal compreendida; muitas vezes é concebida como
fatalismo inexoravel ou negacio categérica da livre von-
tade e da auto-realizacao humanas. Uma acentuacgao exa-
gerada da espiritualidade e da resignacao causam neces-
sariamente a acentuacido do materialismo, racionalismo,
livre arbitrio, ete. Se forem ultrapassados certos limites,
a espiritualidade pode vir a ser supersticio e confuséo.
Da mesma maneira, o exagero no sentido contrario pode
transformar o materialismo em frouxidio, o livre arbi-
trio em libertinagem, e o racionalismo em pura vaidade.
A histdria intelectual dos 1ltimos séculos demonstra
muito claramente estas tendéncias.

Nas altimas décadas, a escala espiritual conheceu
varias oscilacées. Nos anos sessenta, e agora nos setenta,
os acontecimentos sensacionais sdo os das exploragoes
cOsmicas, insuperadas e sem precedentes. Igualmente sen-
sacionais séo as exploragoes sem precedentes na vida inte-
rior do ser humano, por mais excéntricas, ocultas ou neu-
réticas que parecam tais experiéncias.

O desenvolvimento destes dois tipos de exploracao,
sem precedente e desequilibrio, é extremamente alar-
mante. A razdo € provavelmente o facto de os dois tipos
parecerem nio relacionados entre eles, além de nao con-
vergirem. Nao ha nenhuma reciprocidade aparente, nem
apoio mutuo, nem fertilizagdo cruzada. Além disso, a sua
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existéncia preciria e desequilibrada é uma ameaca cons-
tante para a maioria das pessoas, por ser capaz de criar
ambiguidade e confusdo, o que, por seu turno, podera
agravar os problemas da sociedade e dificultar a vida do
homem moderno. Mas tal situacdo precaria pode mudar,
se as exploracdes cientificas exteriores e 2s da vida inte-
rior e moral forem de certo modo reconciliadas. O homem
niio vive s6 de pdo: isso é verdade. Mas nem pode viver s6
de oracGes. Ele é um animal politico ou materialista,
assim como um investigador religioso do Sagrado.
Como foi ja dito, o mundo de hoje depara-se nitida-
mente com numerosos problemas, mas também se depara
com as solugbes e recomendacoes contraditérias que se
propdem resolver estes problemas. Ha quem cante a can-
tiguinha popular: «O que o mundo agora é amor... etc.».
Ha quem apregoe um renascimento humano. Qutros recor-
rem ao Marxismo, Humanismo, Satanismo ou Cientismo,
como solucéo tltima. H4 muitos que esperam a chegada
de algum futuro Salvador. E no entanto, esta longa lista
nao inclui sequer os indiferentes, os desamparados e 08
apaticos, cujo nimero até poderia ser maior do que o de
todos os optimistas juntos. Mas parece que a maior neces-
sidade premente do «entendimento», o0 que o homem mais
necessita é compreender-se a si préprio e a sua natureza,
as suas potencialidades e limites, o seu lugar no Universo
e as suas rela¢des com os outros elementos do mesmo.
O problema que agora se pde € como pode o Isldo aju-
dar o homem a compreender-se a si proprio, abrir a sua
mente e esclarecer a sua visdao perturbada? Para se res-
ponder a esta pergunta, sera necessario ter presentes os
conceitos basicos do Isldo ja analisados, e aprofundar
ainda mais alguns elementos do seu sistema de valores.
Esperamos que esta analise mostre como estes conceitos
-estio relacionados com o0 homem moderno e os seus pro-
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blemas actuais, e como o ajudam para encontrar o seu
caminho.

O principio da «moderagio» é uma caracteristica do
Isldo, exprimida da melhor maneira pelo modo de o Isldo
conceber a natureza humana, o sentido da vida e a ideia
de Deus. O Isldo ndo admite a filosofia «humanista» uni-
lateral, que quase diviniza o0 homem e ndo reconhece nada
além dele; assim como ndo admite o veredicto igualmente
unilateral de que a natureza humana seria inerentemente
viciada, corrupta ou pecadora. O Isldo rejeita a ideia de
que a vida é vil, brutal, curta e miseravel, assim como
rejeita a ideia de que a vida é por ela prépria uma fina-
lidade, feita pelo prazer e sem nenhuma responsabilidade.
O Isldo d4 a vida um significado positivo, uma finalidade.
Ele considera a vida, nesta terra, como inferior somente
em comparagio com a Vida do Além; o Isldo ndo se preo-
cupa exclusivamente com o presente, aqui na terra, pelo
hedonismo dum instante e pelos prazeres imediatos. Nem
ignora completamente essa vida terrena, como procura
um paraiso futuro na vida do Além. Claro que esta preo-
cupacio é proporcional: O Islio avalia cada fase da exis-
téncia conforme o seu efeito relativo sobre o bem-estar
geral do homem (Alcordo, 7:33; 17:18-21; 28:77; 57:
20-21).

Existe no Alcordo um passo (2:27-39) representativo
de muitos outros no mesmo sentido. Este passo contém
alguns principios fundamentais do Islao que representam
os alicerces da concepgdo islamica da vida. Entre todos
os principios, os mais significativos sdo os seguintes:

1. O mundo é uma entidade em transformacio,
criada pela vontade de um Criador e sustentada por Ele
para certas finalidades. As correntes histéricas verifi-
cam-se de acordo com a Sua vontade e seguem leis bem
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estabelecidas. Elas néo sio dirigidas por uma casualidade
cega, nem sido incidentes ocasionais e desordenados.

2. Também o homem é criado por Deus para cultivar
a terra e enriquecer a vida de conhecimentos, virtudes,
finalidades < significados. E para atingir este fim, tudo
na terra e nos céus foi criado para ele e ao seu servico.
A vida neste planeta ndo é uma prisdo para o homem;
a sua vinda ao mundo ndo foi um castigo arbitrario por
certos pecados previamente cometidos. Nem foi expulso
doutro mundo e exilado neste de c4. A sua existéncia
ndo foi pura casualidade, nem acontecimento imprevisto.

3. O conhecimento é a tnica faculdade do homem e
faz parte integrante da sua personalidade e do seu ser.
E o conhecimento que confere a0 homem a qualidade de
vice-rei do seu Criador e o direito de exigir respeito e
obediéncia a Deus.

4. A primeira fase da vida na terra nio comecou
com o pecado e na rebelido contra o Criador. A «queda»
do jardim do Eden e tudo o que se seguiu — 0s remorsos
de Adao e Eva, o seu arrependimento, o perdao e a mise-
ricordia de Deus por eles, a inimizade entre 0 homem e
satanas — tudo isso pdo foi uma surpresz para o Cria-
dor, nem um acidente no curso dos acontecimentos. Tinha
damasiado sentido para ser acidental; antes pelo con-
trario, parece que a finalidade foi disciplinar o primeiro
homem, dar-lhe a verdadeira experiéncia da ascensio e
da queda, da derrota e do triunfo moral, do desvio e da
reconciliagdo com o Criador. Desta maneira, o homem
torna-se melhor preparado para a vida e mais esclarecido
para enfrentar as incertezas e os transes da existéncia.

5. Eva nio foi a pessoa mais fraca do primeiro par
humano. Ela nfo persuadiu Adio para comer da arvore
interdita, nem foi a Gnica responsavel pela expulsio do
jardim do Eden. Tanto Adio como Eva foram igual-
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mente seduzidos e igualmente responsaveis; ambos se
arrependeram, sentiram remorsos e beneficiaram do per-
dio e da misericordia de Deus. Isso é significativo, por
libertar Eva da blasfémia que a afligiu a ela e ao seu
sexo em todos os tempos, e por livra-la da acusagio de
ela s6, ter toda ou a maior parte da responsabilidade
pela desobediéncia. Além disso, declara-se, em tfermos
muito claros, que a concepg¢io da inferioridade moral da
mulher nio tem justificacéo, e o nivel duplo é totalmente
arbitrario. Neste caso, assim como noutros, o Alcordo
afirma categoricamente que tanto o homem como a mu-
lher sdo igualmente capazes de virtude e fraqueza, igual-
mente sensiveis e igualmente meritdrios.

6. O homem é um agente livre, dotado de livre von-
tade. Esta é a esséncia da sua humanidade e a base da sua
responsabilidade perante o seu Criador. Sem a sua rela-
tiva livre-vontade, a vida careceria de sentido, e o pacto
de Deus com o homem seria em vio. Sem o livre-arbitrio
humano, Deus aniquilaria a Sua prépria finalidade e o
homem seria totalmente incapaz de assumir qualquer res-
ponsabilidade.

7. A vida emana de Deus: nfio é eterna, nem é ela
prépria uma finalidade, mas sim uma fase de transicio,
depois da qual tudo voltara outra vez para o Criador.

8. O homem é um agente responsavel. Mas a respon-
sabilidade pelo pecado é assumida sé pelo pecador. Ela
nio é hereditaria, nem transferivel, nem comunitaria pela
sua natureza. Cada individuo é responsavel pelas suas
proéprias ac¢des. E como o homem é susceptivel de corrup-
¢do, da mesma maneira capaz de arrependimento e melho-
ramento. Isso nio quer dizer que o Isldo prefira o indi-
viduo ao grupo. O individualismo ndo tem grande signi-
ficado, uma vez que o homem nio pode ser separado
do contexto social. Porém, é preciso referir que o indivi-
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duo, ao desempenhar varios papéis na sociedade deve con-
servar a sua integridade moral e a sua identidade, em
firme respeito dos direitos de Deus e em cumprimento
das suas obrigacgées sociais.

9. O homem é um ser digno e honrado. A sua digni-
dade resulta do facto de ele ser penetrado pelo espirito do
seu Criador. O que é mais importante é que tal dignidade
ndo se limita a uma determinada raca, cor ou classe de
pessoa. Ela € um direito natural do homem, de qualquer
homem, o ser mais honrado da terra.

10. Por ultimo, este passo refere-se is raizes parti-
cularmente profundas da unicidade de Deus e & unidade
da Humanidade. Igualmente, ele refere-se ao facto de que
as virtudes supremas sio a piedade e o conhecimento:
quando tal conhecimento é adqurido, e aproveitado con-
forme os mandamentos divinos, 0 homem tem por garan-
tidos um destino feliz e uma vida serena.
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CAPITULO 11X

Mandamentos da Religido Islamica

O presente capitulo propde-se tratar dos mandamen-
tos do Isldo, que sdo: Fé; Oracdo (Salat); Esmola; Je-
jum de Ramadio (Saum); Peregrinacido a Meca (Hajj).

Deus prescreveu estas praticas de maneira a servirem
todos os fins espirituais e satisfazerem as necessidades
humanas. Algumas destas praticas devem fazer-se dia-
riamente; outras, uma vez por semana; outras far-se-io
mensalmente; algumas, duas vezes por ano; outras sio
anuais; e outras exigem-se, pelo menos uma vez na vida.
Portanto, elas abrangem todos os dias da semana, todas
as semanas do més, todos os meses do ano e todos o8
anos da vida e, o que é mais importante, marcam a vida
de cada ser com um toque divino, se ele cumpre o que
Deus prescreveu.

1. A Fé

Tem sido ja4 mencionado que a Fé sem acgdo e pratica
é um dilema sem saida, no que diz respeito ao Isldo.
Pela sua natureza, a Fé é muito sensivel e pode ser suma-
mente eficiente. Na falta de pratica ou uso, logo perde
a vitalidade e a forca de motivagdo. A Gnica maneira
de vitalizar a Fé e de a fazer servir o seu préprio fim
& a pratica. A pratica é a que concede a Fé o seu alimento,
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sobrevivéncia e eficiéncia. Em troca, a Fé é a que inspira
a0 homem a constincia na sua devogdo e a perseveranga
na sua pratica. Isso é porque a correlacio entre a Fé e
a pratica é fortissima, e a interdependéncia das duas é
desde jaA compreensivel. Uma pessoa sem fé carece de
qualquer fonte verdadeira de inspiragdo e, portanto, nao
tem nenhum objectivo digno de realizagdo ou mesmo de
aspiragdo. A vida de tal pessoa carece de sentido, é viver
o dia a dia, o que ndo é viver. Por outro lado, a pessoa
que reconhece a Fé mas a nio pratica engana-se a si pro-
pria, e de facto ndo tem Fé nenhuma; neste caso, ela nio
¢ mais do que uma pobre eriatura vazia e errante.

A correlacio entre a Fé e a pratica no Isldo reflecte-se
vivamente em todo o edificio da religido e poe de mani-
festo a profunda filosofia dos seus ensinamentos. O Isldo
nio reconhece nenhuma separacgio entre a alma e o0 corpo,
o espirito e a matéria, a religido e a vida. Aceita o homem
assim como Deus o criou e reconhece-lhe a natureza como
sendo composta de alma e corpo. Nio negligencia a natu-
reza espiritual do homem, senio, este seria como qual-
quer animal. Nem menospreza as suas necessidades fisi-
cas; sendo, seria um anjo, 0 que nio é e ndo pode ser.
Conforme o Isldo, 0 homem fica no centro do fluxo da
criacio. Ele ndo é puramente espiritual, porque os seres
puramente espirituais sdo os anjos e o Gnico Ser acima
dos anjos é Deus. Ele nio é inteiramente material ou
fisico, porque os unicos seres desta classe sio os animais
e outras criaturas irracionais. Devido a esta sua natu-
reza complementar, o homem tem exigéncias paralelas e
necessidades paralelas: espirituais e materiais, morais e
fisicas. A religido capaz de ajudar o homem e de o apro-
ximar de Deus é a religido que leva em conta todas estas
exigéncias e necessidades, a religido que eleva o estado
espiritual e disciplina os desejos fisicos. E esta é a religiéo
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do Isldo. A opressio de um dos dois lados da natureza
humana, ou a perturbacio do equilibrio, ou a inclinacio
para uma direcg¢io s6, seria uma contradi¢do abusiva para
com a natureza humana, assim como um irresponsavel
desafio a prépria natureza de que Deus criou o homem.

Por reconhecer completamente a natureza humana tal
como é, e por estar altamente interessado no seu bem-
-estar, tanto espiritual como material, o Isldo ndo consi-
dera a religido como um assunto pessoal ou como uma
entidade separada da vida quotidiana geral. Noutras pala-
vras, a religido s6 tem valor se os seus ensinamentos mar-
carem efectivamente a vida pessoal e ptiblica de cada ser.
Por outro lado, a vida carece de sentido se nao for orga-
nizada e guiada pela Lei Divina. Isso explica a razio por-
que o Isldo estende o seu sentido de organizagio a todos
os campos da vida: comportamento individual e social,
trabalho e indistria, economia e politica, relagdes nacio-
nais e internacionais, etc. Também demonstra a razio por-
que o Isldo nio reconhece o «secularismo» ou a separacio
da religido das acgdes didrias do homem. A interacgdo
entre a verdadeira religido e a vida cheia de sentido ¢
vital. Por isso, o Isldo penetra em todas as esferas da vida
para guiar todas as actividades humanas de maneira sa
e integral, aceitivel por Deus e bondosa para com ¢
homem.

Em resultado desta correspondéncia necessaria entre
a verdadeira religido e a vida quotidiana, o Islao nio segue
a doutrina dos «seis dias para mim ou para o mundo e
um dia para o Senhor». Tal doutrina parece-nos que enfra-
quece a vitalidade da religido. Além disso, manifesta uma
grave injustica feita a Deus pelo homem e acabrunha a
alma deste por sérios prejuizcs. E uma grave negligéncia
das necessidades espirituais e morais que sao tao 1mpor-
tantes como os desejos materiais, se nio ainda mais
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importantes do que estes. E uma perigosa deformacao da
natureza do homem, e tal desequilibrio é sinal de dege-
neracdo. De modo semelhante, se o homem estabelecer
seis dias para a devogdo ou meditagio exclusiva e um dia
para si préprio, ele ndo sera nada melhor. O equilibrio ndo
deixaria de estar perturbado. Portanto, a solu¢ao natu-
ral e légica é a oferecida pelo Isldo. Por ter uma natu-
reza complementar e por ficar no centro da corrente da
criacdo, o homem correri graves perigos se negligenciar
quer a sua alma, quer o seu corpo, ou se permitir a um dos
dois dominar o outro. Alimentar os dois, sustentar os dois
de maneira si e equilibrada, eis a mais dificil prova do
sentido humano da justica e da integridade assim como
da forca da vontade e da probidade. E, para ajudar o
homem a passar esta prova, o Isldo tem-lhe acudido com
o auxilio das praticas regulares da fé.

2. As Oracoes (Salat)
Finalidade da oracdo

A oracio constitui um dos pilares do Isldo e é consi-
derada como a base fundamental da Religido.

Um dos instintos do homem é a inclinagdo para a ado-
racgio dos grandes seres, e a aspiracio aos fins mais
nobres. O Ser supremo e o fim mais alto de todos é Deus.
A melhor maneira de cultivar no homem uma personali-
dade si e de lhe actualizar as aspiragdes num processo
maduro desenvolvido é a oracdo. Negligenciar a oragao
significa oprimir as boas qualidades da natureza humana
e negar-lhe sem razio nenhuma o direito de adorar e
amar, o direito de aspirar e ascender, o direito de exce-
der-se na bondade e de atingir alvos nobres. Tal opresséo
e negacio constitui uma injiria sumamente grave e des-
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trutiva. £ nisso que residem o significado e a vitalidade
da prece na vida do homem.

Deve ter-se sempre presente o facto de Deus nio pre-
cisar da oragido do homem, porque Ele é livre de qualquer
necessidade. Ele s6 esta interesado na nossa prosperidade
€ nosso bem-estar em todos os sentidos. Ao sublinhar a
necessidade de orarmos e ao encarregar-nos de qualquer
dever, Ele tenciona ajudar-nos; porque o que fizermos de
bom sera em nosso proprio beneficio, e todo o mal que
cometermos seri contra as nossas préprias almas. Aqui,
mais uma vez, o centro de gravidade é o homem, e o inte-
resse comum dele é a maior preocupacgdo. O proveito que
o homem pode tirar da oragéo islimica é infinito, e a bén-
¢fio da prece excede a imaginagio. Esta ndo é uma mera
«teoria» ou presungdo convencional; é um facto fasci-
nante e uma experiéncia espiritual. Eis aqui as razdes da
eficiéncia da oracio islimica:

1. Reforca a fé na existéncia e na bondade de Deus,
transmitindo a mesma fé aos recantos mais intimos do
cora¢do humano.

2. Aviva a fé, tornando-a construtiva na vida pra-
tica.

3. Ajuda o homem na compreensdo das suas aspira-
¢oes naturais e instintivas 4 grandeza e alta moralidade,
a exceléncia e a uma vida virtuosa.

4. Purifica o corac¢io, desenvolve o cérebro, cultiva
a consciéncia e conforta a alma.

5. Estimula os elementos positivos e honrados que
o0 homem tem, eliminando as tendéncias mas e desonestas.

Ao analisarmos a orac¢do islimica e ao estudarmos a
natureza tinica desta, tornar-se-a 6bvio o facto de ela nio
ser apenas uma pratica fisica ou uma recitagio formal
do Livro sagrado. E simultaneamente uma férmula impar
de meditacdo intelectual e devogdo espiritual, de ele-
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vacdo moral e exercicio fisico. E uma experiéncia exclusi-
vamente islimica, em que cada musculo do corpo se une
a alma e ao cérebro na adoragio e gloria de Deus. E bem
dificil exprimir em palavras o significado completo da
oracdo isldmica; no entanto pode dizer-se que é:

1. Uma licdo de disciplina e forga da vontade;

2. Uma pratica de devocao a Deus e a todos 0s objec-
tivos dignos;

3. Uma vigilante recordacio de Deus e uma constante
revelacdo da Sua Bondade;

4. Uma semente de cultura espiritual e sanidade
moral;

5. Um guia para uma vida mais integra;

6. Uma salvaguarda contra a desonestidade e o mal,
contra as tendéncias perversas e 0 mau caminho;

7. Uma demonstracio de verdadeira igualdade,
estrita unidade e fraternidade;

8. Uma expressdo de gratiddo a Deus e de aprecia-
co d’Ele;

9. Uma procura da paz interior e da estabilidade;

10. Uma fonte abundante de paciéncia e coragem, de
esperanca e confianga.

Eis o que é a oracdo islimica e o que ela faz pelo
homem. A melhor prova em abono desta afirmacio é
experimentar a oracdo e desfrutar seus beneficios espiri-
tuais. S6 entdo se podera compreender o que ela significa
na verdade.

Condigbes da Oragdo

A pratica da oracdo é obrigatéria para qualquer
mugulmano, de sexo feminino ou masculino, desde que
seja:

1. Adulto, sio e responsavel (as criangas devem
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comegcar a praticar a partir dos sete anos e os pais devem
insistir quando as criangas fizerem dez anos);

2. Isento de qualquer doenca grave e, no caso das
mulheres, fora do periodo menstrual ou do parto. O pe-
riodo maximo de ambos é respectivamente de dez e qua-
renta dias. Nesta situag2o as mulheres estio totalmente
isentas da pratica da oracio.

A oracao ndo € valida se nio forem satisfeitas as
seguintes condigoes:

1. Execug¢do da ablugio (wudd), que sera explicada
mais adiante;

2. Limpeza de todo o corpo, da roupa que o cobre e
do chido em que se reza, eliminando qualquer sujidade ou
impureza;

Escolha do vestuario conveniente para satisfazer as
regras morais que visam cobrir as partes intimas. Quanto
a0 homem, o corpo deve ser coberto pelo menos do umbigo
aog joelhos. No caso da mulher, deve cobrir-se todo o
corpo, 4 excepcao da cara, das mios e dos pés. Tanto o
homem como a mulher devem evitar a roupa transpa-
rente, enquanto orarem;

4. Declaragio da intengdo da ora¢do (niyya) com o
coragao e a boca, cada vez que for possivel;

5. Posicdo correcta, em direcgao a Caba, em Meca
(quibla) (*°). Ha varias maneiras de estabelecer a direc-

(**) N. E.— Quibla é a orientagdo comum para onde os fiéis mugul-
manos se voltam para fazer as suas oragdes. Cabe salientar que somente
no 2.° ano da Hégira (624 d. C.) — precisamente na noite de 14 de Xaban
«Lailat’ul-Barrat», quando se deu uma dissidéncia entre o Profeta Muham-
mad e as tribos judaicas de Medina, foi adoptada pelos mugulmanos e
mantém-se até aos nossos dias, a orientagdo de Caba, em Meca (como
«Quibla»), substituindo-se a de Jerusalém, pois até essa data os mugulmanos
oravam, tal como os judeus, voltados para Jerusalém.
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¢ao correcta. Se a pessoa nao dispuser de nenhum meio
para a localizar, teri que seguir o seu melhor juizo.

Classificacdo das oragdes

Eis aqui a classificagdo das varias oragdes:

1. Obrigatérias (fard), que incluem as cinco oragoes
diarias, a consagracio ao meio-dia de sexta-feira (Salat’'ul-
-Jumma) e a oracio flinebre (Salat’'ul-Janaiza).

2. Super-rogatérias (wagib e sunna), que incluem as
oraghes que acompanham os servigos obrigatérios e as
congregacOes das suas grandes festas (Ide).

3. Facultativas, que incluem todas as oragées volun-
tarias em qualquer altura do dia ou da noite. Dois perio-
dos tém especial preferéncia: a segunda parte da noite
até ao despontar da alvorada, e o meio da manhi.

Periodos de oragdo

Cada mucgulmano, homem ou mulher, deve oferecer
pelo menos cinco oragdes didrias, nas horas estabeleci-
das, se ndo houver nenhuma razio legitima para isencio,
combinagio ou adiamento temporario. Estas sdo:

1. A Orag¢do da Alvorada (Saldt’ul-Fajar), que pode
ser oferecida em qualquer momento depois de despontar
a alvorada e antes de o sol nascer.

2. A Orag¢do do Meio-Dia (Saldt’uz-Zohr) ('°), pode
oferecer-se em qualquer momento depois de o sol come-
car a declinar do seu Zénite até chegar aproximadamente

(**) Os mugulmanos das zonas que adiantam uma hora no verao
parecem ter dificuldades e confusbes quanto & altura exacta da Oragio da
Consagragao da sexta-feira (Jumma). O problema tem fécil solug@o, estabe-
lecendo-se a altura da oragdo entre a 1.15 e as 2.30 p. m, o ano todo. Desta
maneira, ndo haverd necessidade de alterar a hora de Inverno para o Verdo.

100



a metade do caminho para onde vai pér-se. Por exemplo,
se o sol se poe as 7:00 p. m., a oracdo comega um pouco
depois das 12:00 e continua um pouco depois das 3:30 p. m.
Logo depois, comega o periodo da oragao seguinte: No
entanto, existem calendarios exactos indicando a altura
de cada oragiéio. Mas na falta de tal calendario, a pessoa
tem que confiar no seu melhor juizo ('").

3. A Oragdo do Meio da Tarde (Saldt’ul-Axar), faz-se
entre o meio da tarde verdadeira (zawal) e antes do pér
do sol (ocaso do sol). Por outras palavras: é realizada no
momento em que a sombra dum objecto ao sol tem o
mesmo comprimento desse objecto até ao por do sol.

4. A Oragdo do Pér do Sol (Saldt’ul-Magreb), prin-
cipia logo depois do pér do sol (ocaso do sol) e dura até
o brilho vermelho do horizonte do oeste desaparecer. Nor-
malmente, abrange o espaco de uma hora e vinte ou trinta
minutos.

5. A Ora¢do da Noite (Saldt’ul-Ixd), que comega
depois de o brilho vermelho do horizonte ocidental desa-
parecer (a volta de uma hora e trinta minutos depois do
pbr do sol) e continua até um pouco antes da alvorada.

Cabe mencionar que o Isldo estabeleceu as horas das
oracbes de maneira que a recreacao espiritual coincida
notavelmente com a nutrigdo fisica de cada pessoa, com-
binando a paz do espirito com a descontragio do corpo.
A «Oracio da Alvorada» faz-se pa altura normal do
pequeno almogo; a Oragdo do Meio-dia coincide com a

(") N. E. — Entre nés, existe j4 o «Imsakia Perpétuo para Portugal»,
organizado amavelmente pela Embaixada do Egipto, em Lisboa, e oferecido
a Comunidade Islamica, em Julho de 1977. O mesmo se pode dizer em
relagio ao Calendério Islimico ¢ Gregoriano (para o ano de 1397/1977),
editado pela primeira vez em lingua portuguesa, e organizado pelo Dr. Sulei-
man Valy Mamede, em cooperagdo com o General Saad Mohamed E1 Shazly
e com base nos dados fornecidos pelo Observatério Astronémico de Lisboa.
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altura do almoco; a «Orac¢ido do Meio da Tarde» corres-
ponde mais ou menos ao intervalo para tomar cha ou
café; a «Oracgdo do pdr do sol» vem na altura do jantar;
e a «Oracgdo da Noite» corresponde a ceia. Cabe mencio-
nar também que o mugulmano, respeitando estas ora-
¢oes, imprime uma marca espiritual ao dia inteiro —no
inicio, no fim e em todo o seu curso. Portanto, combina
a religido e a vida, sente no seu «eu» a presenca de Deus a
todo o momento, conclui as suas actividades diarias com
um sentimento espiritual e ergue o seu perstigio moral
sobre sélidos alicerces. Além disso, o mugulmano intro-
duz deste modo a vitalidade espiritual em todos os aspec-
tos da sua vida, e a religido aparece em todos os campos
de actividade. Torna-se eficiente em lojas e escritérios,
lares e quintas, escolas e fabricas. Estende a sua luz a
todos os circulos de negécio e trabalho. Com efeito, este
horario das orac¢des é notavel por ser obra de Deus e pro-
duto do Isldo.

E sempre preferivel fazer as oragées nas horas prescri-
tas, para que nio aconteca alguma coisa de imprevisto
capaz de as adiar. Estas orac¢des sdo estimulos divinos.
A felicidade que se atinge, a paz que se sente, e a honra
que se recebe ndo podem expressar-se em palavras.

As Oragbes do Meio-Dia (Zohr) e do Meio da Tarde
(Axar) podem ser feitas juntas, se a pessoa estiver doente
ou de viagem. Concede-se a mesma permissido quanto as
Oracdes do POr do Sol (Magreb) e da Noite (Ixd) (**).

(") No primeiro caso, o juntar das oragdes é do tipo antecipado.
A Oragéo do Meio da Tarde faz-se de facto antes do tempo estabelecido e
scgue logo depois da Oragdo do Meio-Dia. No segundo caso, a combinagéo
¢é do tipo atrasado: a Oragdo do Por do Sol faz-se de facto depois do tempo
estabelecido, mas imediatamente antes da Oragdo da Noite. Tal combi-
nagdo de oragGes pode aliviar as apreensdes dos mugulmanos que ndo podem,
por razdes legitimas (por exemplo: viagens, trabalho por turnos, etc.),
respeitar as horas de cada oragao.
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Ablugdo Parcial (Wudi)

Antes de fazer a oracao, a pessoa deve estar em boa
forma e condicGes de pureza. E necessario lavar as partes
do corpo geralmente mais expostas a sujidade, poeira ou
lama. Esta operagio chama-se ablucdo (wudl) e rea-
liza-se da seguinte maneira:

1. Declarar que a intengdo do acto é a adoragido e a
pureza;

2. Lavar as mios até ao pulso, trés vezes, cruzando
os dedos no decurso da lavagem,;

3. Lavar a boca com 4gua, trés vezes, perferivel-
mente com uma escova sempre que for possivel;

4. Limpar as narinas aspirando 4gua pelo nariz, trés
vezes;

5. Lavar todo o rosto trés vezes com ambas as m3os,
se possivel, desde a parte superior da testa até a ponta
do queixo e de uma orelha a outra;

6. Lavar o braco direito trés vezes até i extremidade
do cotovelo, repetindo o mesmo em relagio ao brago
esquerdo;

7. Passar a mio htimida, uma vez, sobre toda a cabega
ou qualquer parte dela;

8. Limpar a parte interior das orelhas com o dedo
indicador e a parte exterior delas com os polegares. Isso
deve-se fazer com os dedos hiimidos;

9. Passar as mios hiimidas em torno do pescogo.

10. Lavar ambos os pés até aos tornozelos, trés vezes,
comecando pelo pé direito.

Neste momento a ablugio estd completa, e a pessoa
que a tiver acabado esté pronta a iniciar a oragdo. Quando
a ablugiio é valida, a pessoa pode manté-la o tempo que
conseguir, e pode usd-la para quantas oragdes quiser.
Mas é preferivel renovéa-la o mais frequentemente possi-
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vel. Também é preferivel fazé-la na ordem mencionada,
embora seja aceite daqueles que ndo respeitam a dita
ordem. A ablugio feita da maneira indicada é suficiente
para a oracéo, se nio for anulada por razio nenhuma.

Anulag¢d@o da abluciao

A ablucio é anulada por qualquer das seguintes
razoes:

1. Excrecio natural, por exemplo urina, defecgéo,
gas, etc.;

2. O deitar sangue ou pus ou coisa semelhante por
qualquer parte do corpo;

3. VoOmito;

4. Adormecimento;

5. Perda da razio por causa de drogas ou qualquer
substincia tdxica.

Se acontecer alguma das coisas mencionadas, a ablu-
¢ao tera que ser renovada para a oragdo. Também, depois
das evacuacles naturais, é preciso utilizar agua, porque
os tecidos higiénicos ndo sdo sempre suficientes para os
fins da pureza e da adoracéo.

Ablugdo especial (Tayammum)

O «Tayammums> ou utilizagdo da terra pura pode subs-
tituir a ablucio e mesmo o banho. Isso é permitido em
qualquer dos seguintes casos:

1. Quando a pessoa esti doente e ndo pode utilizar
a agua;

2. Quando nio tem ao seu alcance agua em quanti-
dade suficiente;

3. Quando a utilizagdo da agua é capaz de lhe fazer
dano ou causar alguma doenga;
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4. Quando a execugio da ablugio faz com que a pes-
soa perca uma oragio fiinebre ou uma oragio de «Ide»,
impossivel de serem substituidas.

Em qualquer destes casos, € permitido-fazer «Tayam-
mum» que se executa da seguinte maneira:

1. Tocar levemente, com ambas as maos, terra limpa,
areia ou pedra;

2. Sacudir as mios e limpar a cara com elas uma vez,
tal como na ablugao;

3. Tocar, outra vez, com as mios ha terra, areia ou
pedra, e limpar o brago direito até ao cotovelo com a méo
esquerda e o brago esquerdo com a mio direita.

Este «Tayammum>» é uma demonstracdo simbdlica da
importincia da ablugio, que é vital tanto para a adora-
¢do como para a saude.

O Isldo introduz por esta pratica uma ablucio simbo-
lica, através da qual se valoriza a vida higiénica dos
crentes.

Fucilidades concedidas na ablugdo

O Islao concede certas facilidades em relacido & ablu-
¢do. Se a pessoa usar meias compridas ou curtas e as tiver
calgado depois de fazer a ablugio, nio é necessario tira-
-las ao renovar a ablugio. Em vez de as tirar pode passar
a mio hiimida sobre elas. No entanto, tera que tira-las e
lavar os pés pelo menos uma vez em vinte e quatro horas.
Pode recorrer 4 mesma pratica se usar botas e estas e as
solas estiverem limpas. Também se a pessoa tiver uma
ferida em qualquer das partes que deve lavar na ablugao,
e se a lavagem daquela parte precisamente for capaz de
fazer dano, é permitido limpar a superficie do penso da
ferida com a mio himida.



Ablugdo completa (Gucul — Banho)

O corpo inteiro, incluindo as narinas, a boca e a cabeca,
deve ser lavadg num banho completo antes de fazer a ora-
¢éo, num dos seguintes casos:

1. Depois de um contacto intimo;

2. Depois de um sonho que tenha quebrado a pureza
do corpo;

3. No fim do periodo menstrual, no caso das mulhe-
res;

4. Apés o parto, periodo que deve durar quarenta
dias 0 maximo. Se acabar antes, a mulher tem que fazer
ablucdo completa.

E preciso sublinhar que no inicio do banho ou da ablu-
¢dc se deve expressar claramente a intencdo da pureza
e da adoracdio. Ao fazer uma ablucio parcial ou total, a
pessoa deve também combinar esta operagio com certas
palavras a glorificar Deus. Estas palavras obedecem a
uma determinada férmula, no entanto, a pessoa pode pro-
nunciar as palavras que melhor achar, se ndao souber a
enunciagio exacta. Isso é suficiente se for dito para lou-
var Deus e feito com sinceridade.

Chamada para a Oragdo (Adan)

Uma vez feita a ablugio atras referida, o crente esta
apto a orar. Ao chegar a hora da oracéo, é uma boa pra-
tica, segundo as TradigGes do Profeta Muhammad, fazer
a Chamada para a Oracdo (Adan). A pessoa poe-se de
pé, voltada para «quibla», levantando ambas as mios e
colocando-as nos seus ouvidos, deve pronunciar, em voz
alta, o seguinte:

1) Allaho Acbar (Deus é Grande) repetido quatro
vezes;
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2) Ashhado al'la Ildha il’Allah (Testemunho de que
nada merece ser venerado excepto Deus) — repetido duas
vezes;

3) Ashhado anna Muhammadan Ragul’Allah (Atesto
que Muhammad é Mensageiro de Deus) — repetido duas
vezes;

4) Haiyé alas-sualate (Vinde a4 Oragdo) — repetido
duas vezes, virando a cara para a direita;

5) Haiyé alal-falite (Vinde ao sucesso) — repetido
duas vezes, virando a cara a esquerda;

6) Allaho Acbar (Deus é Grande) — repetido duas
vezes;

7) LaIlaha il’ Allah (Nio hi outra divindade sendo
Deus) — dito uma sé vez.

Quanto & chamada para a oracdo da alvorada, é pre-
ciso acrescentar uma frase logo a seguir & alinea 5).
A frase exigida é a seguinte:

«As’sualatu khairun min an-nawm» (A oragdo €
melhor do que o sono) — repetida duas vezes. Depois con-
tinua-se com as frases contidas nas alineas 6) e 7). Esta
excepcdo introduz-se apenas de manha para provocar um
despertar na consciéncia porventura ainda adormecida do
crente.

Iniciagdo da oracdo (Iqdmat)

Uma vez dita esta chamada, os crentes preparam-se
para a oracio e iniciam-na com uma anunciagio «Iga-
mat», que tém as mesmas frases do «Adan», com duas
diferencas:

(a) A «Igimat» diz-se mais depressa e em VozZ
baixa;

(b) logo depois da alinea 5), diz-se a seguinte frase
duas vezes:
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«Cad qamatus-sualate» (A oragao esta pronta). Depois
dizem-se as frases contidas nas alineas 6) e 7) da «Adan»,
como de costume.

Ezxecugdo da Oragio — Sua classificagdo

Depois de o crente ter feito a ablugdo e ter dito o
Adan e Igdmat, inicia a oragio da seguinte maneira:

A) Oragdo da Alworada (Saldt’ul-Fajar)

Nesta oragéo oferecem-se primeiro dois ciclos (raca)
como super-rogatérios (sunna). Estes sio seguidos de
dois outros ciclos obrigatérios (fard). Tanto os primeiros
como os segundos fazem-se da mesma maneira, variando
apenas na declaracio da intencdo. Eis aqui a descrigéo do
procedimento:

—1. A pessoa esta de pé, em posigio de reverén-
cia e humildade, em direccio 4 Quibla, levantando as
mios até A altura das orelhas, comega por um hino (fér-
mula de intengdo), isto é a «niya», nos seguintes ter-
mos:

a) Niyate de «Sunnatil-Fajar»: «Nawaitl an ussualli
Lillahe ta-ala racataine sualitul-fajar sunnate Ragul'll-
lahe ti-ala mutawajihane ila jahate Ca-abaté xarifate
Alldho Acbars.

b) Niyate de «Fardal-Fajar»: «Nawaitl un ussualli
Lillahe ta-ala racataine sualatul-fajar firdal'Laho ti-ila
firda hazal waet’ictadeito bihazal-Imimo mutawajihane
ilA jahate Ca-abaté xarifate Allaho Acbar».

Isso significa: «Tenciono fazer a oragio super-roga-
téria (ou obrigatéria, segundo o caso) da alvorada; Deus
estd acima de tudo». Depois cruza os bragos, colocando

108



a mio direita sobre a mio esquerda, um pouco mais
abaixo do umbigo (Posicdo Wagquf) ().

Posicio de « Waquf»

—2. Logo a seguir, a pessoa diz em voz baixa o
seguinte: «Subhinacal Lahumma wa bihamdica wata-
bara ca¢cmucd watadla jidduca wa Laildha gairuca.
Audu bil'ldhe minax’xaitanir'rajim. Bismillah Irrahman
Irrahims».

O que significa: «Louvado sejas, 6 Deus, e glorifi-
cado; seja bendito o Teu nome; sublime é a Tua majes-
tade, e nao hd outro Deus sendo Tu. Busco amparo em

(**) Esta posicdo das mdos é conforme uma das Escolas Teoldgicas
(Madchab). Outras escolas preferem posigbes diferentes. No entanto, sdo
diferengas insignificantes € ndo afectam a validez da oragdo. De facto, todas
as diferengas deste género sdao consideradas antes conveniéncias e facilidades
do que proibigdes ou restrighes.
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Deus contra todos os males. Em nome de Deus, Benefi-
cente e Misericordioso» (*°).

—3. Em seguida, recita-se em voz baixa mas audi-
vel o 1.° capitulo do Alcorio (Sura Al-Fatiha), seguido
de qualquer passagem do Livro Sagrado.

—4. Logo, a pessoa diz: Alliho Acbar (Deus é
Grande), inclinando a cabeca em angulo recto, pondo as
palmas das mios nos joelhos e dizendo em voz baixa:
«Subhana Rabbil Azim» (Gléria a Deus Omnipotente)
— repete-se trés vezes. Esta posi¢cio chama-se «Rukii».
A seguir, o crente fica outra vez de pé, dizendo as seguin-
tes palavras: «Sami Allaho liman hamidah; Réabbana
lakal-hdmdo» (Deus que me escutas, louvado sejas). Ao
pronunciar estas palavras, deve ficar com as maos junto
dos quadris.

Posi¢do de « Rukd»

—5. O crente diz logo a seguir: «Alldho Acbar»,
prosternando-se de maneira a tocar no chdo com o dedo
polegar de ambos os pés, os dois joelhos, as duas méios,
a fronte e o nariz. Os joelhos tocam no chido antes das

(*) Esta parte ¢ recomendada. Nao é absolutamente essencial para
a oragdo estar completa.
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maos. Esta é a posicdo chamada «sujud», que é acompa-
nhada das seguintes palavras: — «Subhana Rab-bil-ala»
(Gléria a Deus Oomnipotente) — repetidas trés vezes.

PosigZio de »Sujud»

— 6. Depois de pronunciadas as palavras «Alldho
Acbar», segue o «juliic» — um breve descanso em posi-
¢do sentada: a parte lateral do pé esquerdo e os dedos
do pé direito erectos tocam no chio, colocando as maos
sobre os joelhos e coxas.

Posigdo de « Julug»

Em seguida, repete-se a prostracio (sujud) da mesma
maneira e com as mesmas palavras da primeira vez. Isso
completa um ciclo (raci) da oragio.



—7. Uma vez terminado o primeiro ciclo, o crente
levanta-se, dizendo «Allaho Acbar», e pde-se de pé
para iniciar o segundo ciclo; tal como no primeiro
ciclo, recita o Capitulo Introdutivo (Fatiha), acompa-
nhado de uma passagem alcordnica.

—8. Depois de acabar a segunda inclinagéo e
as duas prostracdes, tal como da primeira vez, volta a
posicdo sentada igual ao «julic» e recita o «Tasahhud»
com as duas partes. No Gltimo decurso da recitacdo de
«Tasahhud», o crente levanta o indicador direito para
dizer: «Atesto que ndo ha outra divindade sendo Deus».

—9. Por altimo, vira todo o rosto para a direita,
proferindo as seguintes palavras: «As-salimu alaykum
wa rahmatul’lah» (A paz e a misericérdia de Deus este-
jam convosco). Depois vira todo o rosto para a esquerda
proferindo os mesmos votos.

Fica explicado como se faz qualquer oragdo com dois
ciclos (racis), quer seja obrigatdria, quer super-roga-
téria. Uma vez compreendido o modo de fazer correcta-

mente esta oragéo, achar-se-a que todas as outras oracoes
sdo muito faceis. £ preciso sublinhar que na oracéo isla-
mica todos os movimentos e todas as palavras tém signi-
ficados préprios com sentidos extremamente profundos.

B) Oragdo do Meio-Dia (Saldt’uz-Zohr)

Esta oracdo contém quatro ciclos «sunna», seguidos
por quatro ciclos «fard», mais dois outros «sunnar.
O «fard» desta oracio faz-se da seguinte maneira:

a) Os dois primeiros ciclos (racis) fazem-se tal
como na oracio da alvorada. Recitam-se em voz baixa a
«Fatiha» e uma passagem do Alcordo. As posigoes da
inclinacéio e da prostracio respeitam-se da mesma ma-
neira.
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b) Ao recitar o «Tasahhud» depois do segundo ciclo,
o crente faz uma passagem no fim da primeira parte do
mesmo, para tornar a ficar de pé.

¢) Depois recita a «Fatiha» s6 no terceiro ciclo sem
acrescentar nenhuma passagem do Alcorao.

d) Ao terminar o terceiro ciclo, levanta-se de pé
para o quarto e recita s6 a «Fatiha», tal como no terceiro
ciclo.

e) Depois de inclinar-se e prosternar-se, senta-se na
posi¢cdo «juliic» e recita integralmente o «Tasahhud»
com ag suas duas partes.

f) Em seguida, profere os votos de paz a direita e
a esquerda.

g) Os dois ciclos «sunna» fazem-se como a oracao
da alvorada, em voz baixa.

C) Oragdo do Meio da Tarde (Saldt’ul-Axar)

Esta oracio contém quatro ciclos «sunna» seguidos
de quatro outros que sio «fard». Estes fazem-se tal como
a oraciao do Meio-dia e em voz baixa.

D) Oragdo do Pér-do-Sol (Saldt’ul-Magreb)

Contém trés ciclos «fard» seguidos de dois «sunna».
Os dois primeiros ciclos podem fazer-se em voz baixa,
mas audivel; o terceiro ciclo diz-se em voz baixa. Esta
oragio faz-se da mesma maneira que a do Meio-dia ou
do Meio da Tarde, excepto o quarto ciclo que é excluido
e a posicio sentada final, que segue depois da recitagdo
da «Fatiha»; a inclinagio e prostracio vém -depois do
terceiro ciclo, que acaba com os votos de paz. Os dois
ciclos «sunna» fazem-se tal como na «Oracdo da Alvo-
raday,

113



E) Ora¢do da Noite (Saldt’ul-Ixd)

Contém quatro ciclos «fard», dois «sunna» e trés
«witre» (*') (superior & «suna» e inferior ao «fard»). As
duas primeiras «racas» das quatro «fard» podem reci-
tar-se em voz baixa ou audivel. No resto, esta Oracdo
faz-se tal como a do Meio-Dia ou do meio da tarde. As
duas «racas» «sunnax» recitam-se exactamente como na
«Oracao da Alvorada».

Quanto aos ciclos de «witre», que sdo trés, recitam-se
tal como a «Oragdo do Por do Sol», com duas diferengas:

a) No terceiro ciclo, a «Fatiha» é seguida de uma
passagem do Alcorao;

b) Ao poér-se de pé, depois da inclinacdao e antes da
prostracio, o crente profere as seguintes palavras:
«Allahumma, inna nagtainuca, wanag¢’tadica, wanac’'tag-
firuca, wanat(bu ilaicad, wanu’minu bica, wanata-waccalo
dlaica, wanugni 4laical-khaird kullah. Naxruque, wala
nicfuruque, wéinakhlau wénathruki man’yafjuruque.
Allahumma iyyaca nid’abudo, wilaca nugalli wa’nagjud,
wiilaicad na¢’a waz’nahfid. Nirju rahmataque, wa’'nakh-
cha &ddhabaque; inna adhabaca bil-kuffari mul’haque
wa’calil’ Lahumma 4l4 sayyidna Muhammad wéi’ala
ilaihi wa’sahbehi wé’sallim».

Esta prece chama-se «Kunut», cuja tradugio é a
seguinte: «O Deus! Suplicamos o Teu auxilio e a Tua pro-
teccdo; cremos e confiamos em Ti; ndo somos ingratos
para Contigo e lamentamos aqueles que Te desobedecem.
O Deus! De Ti, a Quem servimos, oramos e obedecemos,
esperamos a misericérdia e a béngéo».

(*') Existem insignificantes diferengas de interpretagdo entre as quatro
Escolas teoldgicas. Algumas no exigem nenhum «witre»; outras exigem-no
na Oragdo da Alvorada com ligeiras variagdes. De qualquer modo, é consi-
derado accitdvel a sua inclusdo por todas as Escolas.
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Todas as oragles «sunna» (super-rogatdrias) devem
ser feitas individualmente e ndo em congregacio, a excep-
cao das oracoes de «Ide», e do «witre» no més do
Ramad3io.

As oragles «sunna» nao se exigem de quem tiver omi-
tido algumas oracoes «fard». Em troca, dever-se-a recupe-
rar as oragoes omitidas e oferecer os servigos obrigato-
rios. Tao pouco se exigem as oragoes «sunna» se tiver
expirado o prazo estabelecido para as oragoes respecti-
vas «fard». Portanto, se uma pessoa omitir uma ora-
¢do qualquer e quiser recuperar, tem que orar someénte
o «fard».

Se o crente nao souber recitar todas as oragoes na sua
versao arabe, podera recorrer a qualquer lingua que sou-
ber, se esta puder expressar o mesmo sentido do arabe.

A Oracao «fard» € bem preferivel, se for feita em con-
gregacao (jamat) dirigida por um «Imamo» (**}. E prefe-
rivel e aconselhivel que a congregacio se relina na mes-
quita, e s6 na sua falta ou por qualquer outra deficiéncia
noutros lugares.

Oracgdo em Congregacdo (Jamat)

1. A congregacio é dirigida por um Imamo contra-
tado para o efeito ou eleito entre os crentes presentes.
A escolha deve fazer-se de acordo com os méritos quanto
aos conhecimentos religiosos e & piedade.

2. O Imamo da congregacio coloca-se em frente dos

(**) N. E.— A palavra «Imamo» quer dizer apenas o «chefe do
culto». Note-se que no Isldo nao existe hierarquia religiosa, com base na
seguinte afirmacio do Profeta Muhammad: «Cada uni é seu préprio sacer-
dote e confessor, quando se ajoelha a orar e recebe no coragao a luz
de Deus».
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crentes, ficando de pé enquanto estes o seguem em fileiras
rectas; todos se dirigem em direc¢do a «Quibla». Uma
congregaciao pode compor-se mesmo de duas pessoas: o
Imamo e um orador.

3. Depois de declarar a intencdo da oracao, o Imamo
recita a Fatiha e a passagem complementar do Alcordo
em voz audivel na Oragdo da Alvorada e nas duas primei-
ras unidades das Oragées do Por do Sol. Quando o Imamo
recita o Alcoriao em voz alta, os crentes escutam-no em
meditacao e humildade. Estes ndo recitam nem a «Fatiha»
nem outra passagem depois do Imamo.

4. Quando o Imamo acaba a «Fatiha», os presentes
dizem «Amin». A seguir, o Imamo levanta-se da posi¢do
inclinada e diz: «Sami Allaho liman hamidah» (Deus que
me escutas), e os presentes respondem com as seguintes
palavras: «Rabbana, likal-hdmdo» (O Nosso Senhor, lou-
vado sejas).

5. Os presentes devem imitar os movimentos do
Imamo, sem anteciparem gesto nenhum. Se algum dos pre-
sentes se antecipar ao Imamo em qualquer movimento, a
oragdo daquela pessoa seri -anulada.

6. A oracdo em congregacido so é vilida, se o Imamo
declarar a sua intengdo de agir no servigo religioso, na
sua qualidade de Imamo. Por seu turno, os presentes
devem declarar a sua intencédo de seguirem aquele Imamo
na mesma oragao que ele esta a fazer.

7. Se a pessoa chegar depois do inicio da oracio e
participar na congregacio, tera que seguir o Imamo,
mesmo que tenha perdido um ciclo ou mais. Quando o
Imamo acabar o servigo proferindo os votos de paz finais,
o retardatario nio participa nela, mas terd que se levan-
tar para compensar os ciclos (racas) iniciais que perdeu.
Se a pessoa se reunir a congregagio em posi¢ido incli-
nada, antes de se levantar, considera-se que ela partici-
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pou desde o inicio daquela determinada unidade. Mas se
se reunir 4 congregacio em qualquer posigdo apés a incli-
nacio, tera perdido a respectiva unidade e tera que a
recuperar individualmente logo depois de o Imamo aca-
bar a oragao.

8. O muculmano nio deve perder nenhuma ocasiao
de orar em congregacio, cada vez que tal ocasiao se apre-
sentar. A oracio em congregacdo € uma brilhante demons-
tracio da unidade de objectivo e accdo, da piedade e
humildade colectivas perante Deus, de solidariedade efec-
tiva entre muculmanos, de disciplina e compreensao reci-
proca.

A congregacio isldmica é uma resposta positiva aos
problemas mais urgentes da humanidade, causados pela
discriminacio racial, os conflitos sociais e os preconceitos
humanos. No oficio islimico, em congregacao, ndo ha
reis e sibditos, nem pobres € ricos, nem brancos e negros;
ndo ha primeira ou segunda classe, nem bancos diantei-
ros ou traseiros, nem assentos reservados ou publicos.
Todos os crentes ficam de pé e agem lado a lado, da
maneira mais disciplinada e exemplar, longe de qualquer
consideracdo mundana.

F) Oragdo de Sexta-Feira (Salat’ul-Juma)

A convencio semanal da congregacdo de sexta-feira
trata-se de uma oragio obrigatéria (Alcorao Cap. XXVIII-
-9/11) para qualquer muculmano, 0 qual sem um motivo
razoéavel, nio devera eximir-se dela. Este servico realiza-se
na sexta-feira de cada semana e tem importincia espe-

cial, porque:
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1. E a ocasifo designada pelo Senhor. (*) para os
mugculmanos expressarem a sua devocio colectiva.

2. E a altura de todos reconsiderarem o seu préprio
estado espiritual referente & semana ji finda e de se pre-
pararem para a semana seguinte, tal como se faz em rela-
¢do a outras actividades.

3. E uma conven¢io para os muculmanos se confor-
tarem e reforcarem as suas relacoes religiosas e sociais,
assentando-as em alicerces morais e espirituais.

4. Pde em relevo o modo como os mucuimanos dio
preferéncia 4 chamada de Deus acima de qualquer outra
preocupacao.

A oragdo de sexta-feira tem as seguintes caracteris-
ticas:

1. A sua hora coincide com a da Oracdo do Meio-Dia
(Salatu-z-Zohr), substituindo-a.

2. Deve ser feita em congregacdo dirigida por um
Imamo. Ninguém pode fazé-la individualmente.

3. Se a pessoa a perder, em troca devera oferecer a
oracio do meio-dia, que é a oracdo inicial normalmente
substituida por este servico.

4. Qualquer trabalho normal é permitido & sexta-
-feira, tal como nos outros dias da semana (dias lteis).
Para os mugulmanos nio existe o «Sabats. Podem conti-
nuar com as suas actividades e obrigacoes, com a condi-
¢do de chegarem a tempo ao servico da congregacao.
Uma vez terminada a oracio, podem retomar as suas obri-
gacoes.

5. Esta oracio de sexta-feira deve com preferéncia
ser feita numa mesquita, se houver z2lguma ao alcance.

(**) N. E. — Foi precisamente numa sexta-feira que o Profeta Muham-
mad no ano de 609 d. C., recebeu na cava de Hira, perto de Meca, a pri-
meira revelagdo do Alcordo.
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Sendo, pode ser feita em qualquer lugar de reunido, resi-
déncias, quintais ou parques.

6. Ao chegar a hora da oragdo, faz-se a chamada o
«Adan». A seguir, oferecem-se individualmente quatro
unidades «sunna» da oracdo, em voz baixa, tal como na
oragdo do meio-dia. Quando esta parte acabar, o Imamo
levanta-se e coloca-se na primeira fila voltado para os
fiéis, para pronunciar o sermio (khutba) que é uma das
partes essenciais do servico. Enquanto o Imamo falar,
ninguém podera conversar ou orar; cada um dos presen-
tes tera que manter-se e escutar o sermio em siléncio até
ao fim.

7. O sermado (khutba) contém duas partes, come-
cando cada uma por palavras de louvor a Deus e preces
de béncdo para o Profeta Muhammad. Na primeira parte
deve-se recitar e explicar alguma passagem do Alcorio,
para fins de exortacio e admoestacdo. No fim da primeira
parte, o Imamo faz uma breve pausa de descanso, sen-
tado, e em seguida levanta-se para pronunciar a segunda
parte do seu sermio. Cada uma ou ambas as partes do
sermio podem tratar de problemas gerais dos muculma-
nos; na segunda parte em especial, o Imamo faz preces
para a paz e o bem-estar comum de todos os mugulmanos.

8. A seguir, vem a «Igimat» e fazem-se os dois ciclos
(racas) obrigatorios, sob a direcgdo do Imamo, que recita
a «Fatiha» e a outra passagem alcordnica em voz audivel.
Com isso, a oracio esta completa. Seguem duas outras uni-
dades «sunnas, oferecidas individualmente e em voz baixa.

As quatro primeiras e as duas Ultimas unidades sunna
podem fazer-se em casa de cada um. Também podem ser
substituidas por algumas oragles obrigatérias que o
crente tenha perdido anteriormente e cuja recuperagio é
recomendavel.

Cada participante na congregac¢io semanal ou nas ora-
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¢Oes das festas de Ide tera que fazer o melhor que puder
para estar limpo e bem arranjado. Embora nio haja
nenhuma razdo obrigatéria para fazer ablucio total, é
muito recomendavel tomar banho para se sentir mais
fresco e saudavel.

G) Oragdo dos dias festivos (lde)

«Ide» significa felicidade ou festa repetida. A Oracio
de «Ide» é importantissima para todos os mugulmanos,
por ter os méritos das oracGes diarias, como foi acima
explicado, por ter os efeitos da convencido semanal
(Jumma) e as caracteristicas das Teunides anuais entre
mugulmanos. Existem duas comemoracoes de «Ide».
A primeira chama-se «Id'ul-Fitra» ou «Id’'ul-Seguir» (a
«Festa do Jejum» ou a «Festa Pequena») e celebra-se no
primeiro dia do més de Xaual (o décimo més do calenda-
rio mugulmano a seguir ao més do Ramadio, em que foi
revelado o Alcoréo e que é 0 més do jejum). A segunda
chama-se «Id-ul-Ada» (Festa dos Sacrificios) ou «Id'ul-
-Quibir» (Festa Grande) e celebra-se no décimo dia do
més Dul-Hijjah, que é o iltimo més do ano mugulmano,
logo depois de acabada a viagem «Hajj» (peregrinacio a
Meca), expressio de extrema devocdo.

Asg Festas mucgulmanas tém caracteristicas altamente
morais e espirituais:

Cada «Ide» é uma celebracio globdl de uma notavel
realizagdo individual do muculmano ao servico de Deus.
A primeira festa de «Ide» vem depois de um més inteiro
de jejum «absoluto» em todos os dias do més respectivo.
A segunda festa de «Ide» marca o fim da peregrinacio
a Meca em que o mugulmano demonstra devotadamente
a renlncia as preocupagoes deste mundo para ouvir s6 a
voz Eterna de Deus.
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2. Cada «Ide» é um Dia de Agradecimento, em que
0s mugulmanos se reinem numa alegre atmosfera para
expressarem a sua gratidido a Deus por té-los ajudado a
cumprirem as obrigagdes espirituais anteriores & come-
moragéo de «Ide». Esta forma de agradecer nio se limita
a devocgdo espiritual, nem as expressdes verbais. E muito
mais do que isso, concretizando-se brilhantemente num
espirito social e humanitario. Ao sairem do jejum do
Ramadio, o8 muculmanos dio gracas a Deus distribuindo
esmolas aos pobres e necessitados quando do primeiro
«Ide». Da mesma maneira, 0s mugulmanos que cumpri-
ram a peregrinacido a Meca, assim como os que a nio
empreenderam, oferecem a sua oblagao sacrificando ani-
mais cuja carne distribuem aos pobres e necessitados.
A distribuicdo de esmolas e oblagdes é a mais importante
feicdo destas festas. Esta forma islamica de agradecer é
uma combinag¢ao orgénica de devogdo espiritual e bene-
voléncia humanitaria, que s6 no Islao existe.

3. Cada «Ide» é um Dia de Recordac¢io. Mesmo nos
tempos mais alegres, os mugulmanos ddo um novo inicio
ao Dia com uma reuniao de adoracido a Deus. Eles oram
€ louvam o Seu nome para mostrarem que se lembram
do favor recebido. Ao mesmo tempo, lembram-se dos
aefuntos orando pelas suas almas, dos necessitados esten-
dendo-lhes a méao, dos aflitos expressando-lhes condo-
léncias e conforto, dos doentes fazendo-lhes visitas cari-
dosas e desejando-lhes as melhoras, dos ausentes, com
saudagOes cordiais e sinceras consideracdes, etc. Assim,
o significado da recordacio neste dia transcende todos
os limites e abrange amplas dimensGes da vida humana.

4. Cada «Ide» é um dia de vitéria. A pessoa que con-
segue assegurar os seus direitos espirituais e a sua evo-
lugao espiritual recebe o «Ide» com um ar vencedor. A pes-
soa que cumpre fielmente as obrigacGes associadas ao
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«Ide» considera-se triunfante, por demohstrar que sabe
dominar os seus desejos, exercer um rigoroso auto-con-
trolo e apreciar as vantagens da vida disciplinada. Tendo
adquirido tais qualidades, a pessoa obteve a sua maio#
vitéria; porque quem souber controlar e disciplinar os
seus desejos liberta-se do pecado e injustica, do medo e da
cobardia, do vicio e da desonestidade, da cobiga e avidez,
da humilhacdo e de todas as outras causas da escravidio.
Portanto, ao receber o «Ide» que marca a obtencdo desta
liberdade, a pessoa celebra de facto a sua prépria vitéria,
€ desta maneira o «Ide» torna-se num dia de vitéria.

5. Cada «Ide» &€ um dia de colheita. Todos 0s que ser-
viram Deus com fidelidade, todos os verdadeiros crentes,
colhem os frutos das suas boas accdes, recebendo plena-
mente nesse dia a misericordia e a béncdo de Deus. Por
outro lado, a sociedade islimica recolhe as devidas con-
tribuicbes de fraternidade religiosa e responsabilidade
social, contribui¢Ses pagas em amor miituo, compaixio e
solidariedade. Duma maneira ou outra, cada membro da
sociedade isldmica acolhera alguns frutos ou lucros. Deus
da com infinita generosidade, especialmente aos que se
preocupam sinceramente com o bem-estar dos seus irmaos
crentes. Aqueles que ndo puderem dar, receberio, além
das imensas dadivas de Deus, as contribui¢des dos irmaos
benfeitores. Todos, ricos e pobres, beneficiario em comum
da providéncia de Deus, e esse dia sera na verdade um dia
de boa colheita.

6. Cada «Ide» é um dia de perddo. Ao reunirem-se
na congregacao desse dia, os mugulmanos oram coin toda
a sua alma para pedirem perdao e para reforcarem a sua
Fé. E Deus oferece a Sua misericordia e perdao aos que
se dirigem a Ele com sinceridade. Nessa assembleia pura
e nessa congregacio altamente espiritual, qualquer mucul-
mano verdadeiro envergonhar-se-ia de si préprio, perante
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Deus, se guardasse rancor ou 6dio aos seus irmidos. Um
muculmano verdadeiro ficaria profundamente impressio-
nado por essa assembleia fraternal e espiritual, e venceria
0s seus ressentimentos se é que alguma vez os nutriu. Por
consequéncia, ndo deixari de se juntar aos outros em
resposta #o espirito desse dia que é a purificacdo do cora-
¢4o e da alma. Neste caso, 0 mucgulmano perdoa aos que
lhe tiverem feito mal; porque ele préprio pede perdio a
Deus, e faz o melhor que puder para o obter. O espirito
dessa tdo devota reunido ensina-lhe que se perdoar, seri
perdoado, e se perdoar, a virtude do perdio sera genero-
samente exercida por Deus, e amplamente praticada pelos
muculmanos, entre eles. E isso é que marca o dia como
«dia de perdao».

7.Cada «Ide» é um dia de paz. Quando o mugulmano
traz a paz no coracdo obedecendo as Leis do Senhor e
levando uma vida disciplinada, ele estabelece, com toda a
certeza, um tratado de paz com Deus, tratado estrita-
mente inviolavel. Se estiver em paz com Deus, a pessoa
estd em paz consigo prépria, e portanto com o resto do
Universo. Dai, se celebrar o «Ide» devidamente, o crente
celebra de facto a concretizagio do seu tratado de paz com
Deus, e isso faz com que o «Ide» seja um dia de paz.

Eis o verdadeiro significado da festa de «Ide» isla-
mica: um dia de paz e agradecimento, um dia de perdao
e vitdria moral, um dia de boa colheita e realizacdes nota-
veis, € um dia de recordacio festiva. A festa de «Ide» é,
sem davida, um dia do Isldo e um dia de Deus.

Execugdo de «Saldt-ul-Ide»

1. Tal como nas sextas-feiras, cada crente tem que
ir & Congregacio de «Ide» com o seu melhor vestuario,
limpo, arranjado e bem disposto. Na mesquita ou no lugar
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de reunido faz-se uma determinada oragdo verbal antes
da oragao, propriamente dita, comegar. Essa chama-se
«Tacbir» e encontra-se no fim deste capitulo.

2. As oragoes de «Ide» podem ser ditas em qualquer
altura depois de o sol nascer e antes do meio-dia. Nao se
exige nenhum «Adan» ou «Igamat». A oragdo compole-se
de duas unidades ou ciclos (racas) em cada uma das quais
o Imamo recita a «Fatiha» e outra passagem alcorinica,
em voz audivel.

3. O Imamo declara a sua intencao de dirigir a ora-
cdo, proferindo a férmula «Alldho Acbar» (Deus &
Grande); em seguida, repete a mesma frase trés vezes,
levantando as maos a4 altura Jos ouvidos e deixando-as
depois cair ao longo dos quadris, no fim de cada frase.
Ao acabar de proferir o «tacbir» pela terceira vez, pce
a mao direita sobre a esquerda, abaixo do umbigo, como
nas outras oracoes. Os fiéis presentes seguem o Imamo
nestes movimentos passo a passo, fazendo e dizendo
exactamente o mesmo.

4. Ao acabarem as duas unidades da ora¢ao, o Imamo
profere um sermio dividido em duas partes com um
pequeno intervalo entre elas. A primeira parte comeca
pelas palavras «Allaho Acbar», ditas nove vezes, e a
segunda, pelas mesmas palavras ditas sete vezes. O resto
do sermao tem o tom de exortacao e conselho, tal como o
sermdo de sexta-feira.

5. Nosermio do primeiro «Ide» do ano, o Imamo deve
chamar a atencdo sobre a «Sadacat'ul-Fitra» (a esmola
do jejum). Esta ¢ uma contribuicdo obrigatdria, que cada
muculmano individualmente, se tiver possibilidades, deve
oferecer (pelo menos uma refei¢ao completa, ou o valor
dela) aos pobres (*').

(*Y N."E. —Na moeda portuguesa referimo-nos & quantia minima
de 20800, cquivalente a um pequeno almogo por pessoa.
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Se tiver empregados, devera fazer o0 mesmo em nome
de cada um deles.

Por exemplo, se tiver trés empregados, tera que dis-
tribuir aos pobres pelo menos quatro refei¢cdes ou o valor
respectivo (*'). E recomendavel que essa esmola seja dis-
tribuida mais cedo, antes da oragio, de modo que os
pobres possam receber este dia com ar festivo e bem dis-
postos. -

6. No sermido do segundo «Ide» (Id'ul-Quibir ou
Id’ul-Ad4), o Imamo deve chamar a atencdo para o signi-
ficado do sacrificio praticado pelo Profeta Abrado
(Ibrahim Alaihissalamu). Cada muculmano abastado
devera sacrificar um animal: cabra, opvelha, vaca, etc.
E preferivel sacrificar o animal no dia de «Ide», depois
da orac¢do. Mas se for no segundo ou terceiro dia, o sacri-
ficio sera aceite na mesma. Quanto i carne dos animais
sacrificados, o sagrado Alegrao estabelece as seguintes
instrugées: «Comer e dar ao pobre ou ao mendigo até
ficar satisfeito...» (22:36).

Na mesma passagem, o sagrado Alcorio afirma que
Deus ndo quer e nio tem interesse em receber a carne ou
o sangue das oblacbes; mas o que Ele quer ver e receber
¢é a piedade dos Seus adoradores.

Convém salientar que as oracbes de «Ide» nio subs-
tituem as oragoes da alvorada «Fajar» que sdo obriga-
torias, e por seu turno nio podem ser substituidas por
nenhuma outra oracao.

O texto de «tacbir», recitado antes das oracdes de
ambos os «Ides», é o seguinte:

1) Alldho Acbar/, Allaho Acbar/, Allaho Acbar/

La-ilaha iI’Allah;
2) Allaho Acbar/, Alldho Acbar/Walil L4hil himd;

(*) N. E.— As quatro refei¢Ges referidas neste exemplo englobam
os trés empregados e aqu:le que oferece a esmola.
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3)

4)

5)

6)

Alldho Acbar Cabira/Walhamdo Lillahe Cassira/
Wagubhanal’LAhi Bucratan Waassila;

L4 ilaha il’Allaho Wahdahi/CadacA Wahdahi/
/wa' nacard abdahi/W4#’azza jundahi Wahaza-
mal-ahzaba Wahdahua.

La Ilaha il’Allaho; Wala na’abudu -illa iyyahu;
mukhlecina Lahuddina walau carihal caferune.
Allahumma calli ald Sayyidna Muhammad/Wa’
ala ali Sayyidna Muhammad/Wa’ala achabi Sayyi-
dna Muhammad/Wa’ala ancari Sayyidna Muham-
mad/Wa'’ald azwaji Sayyidna Muhammad,/Wa'ala
zurriyati Sayyidna Muhammad/Wagallim tacli-
man cassira.

Eis a traducio do «tacbir»:

1)
2)
3)

4)

o)

6)

Deus é Grande (dito trés vezes) / Ndo ha outra
divindade senido Deus.

Deus é Grande (dito duas vezes) / E louvado seja
Deus.

Deus é na verdade o Maior / E todos os louvores
sejam para Ele / Gloria a Deus de dia e de noite.
Nao ha outra divindade sendo Deus / Que cum-
priu a Sua promessa e ajudou o Seu servidor
(Muhammad) / E fortaleceu os seus soldados,
€ derrotou os seus inimigos.

Nao ha outra divindade senfo Deus; S6 a Ele
adoramos; E somos fiéis 4 Sua mensagem, apesar
do 6dio dos incrédulos.

O Deus, abencoa o nosso senhor Muhammad /
E a dinastia do nosso senhor Muhammad / E os
companheiros do nosso senhor Muhammad / E os
que ajudaram o nosso senhor Muhammad / E a
esposa do nosso senhor Muhammad — E a prole
do nosso senhor Muhammad / Com muitos votos
de paz.



H) Oragdo de «Tardwi»

As oracgdes de «Tarawi» sdo oracbes proprias do més
de Ramadéo, e vém apds as orac¢des da noite (Ixa). Com-
pbem-se de cito a vinte ciclos (*) ou unidades (racas)
recitadas duas a duas, com um breve intervalo entre cada
uma das duas. E preferivel serem feitas em congregacio
e antes do «witre», que é a lltima parte da oracdo da
noite,

I) Oragdo funebre (Salit’ul-Janaiza)

1. Orar a Deus pelo muculmano falecido é um dever
colectivo habitual (fard kifaya). Isto quer dizer que se
alguns mugulmanos oferecerem esta oracdo, os outros
que nio puderem fazé-la, ficam isentos de tal responsa-
bilidade.

2. Quando um mugulmano morre, o corpo inteiro, a
comecar pelas partes expostas e sujeitas a ablugdo
(wudil) — lava-se varias vezes com sabonete ou qualquer
desinfectante, e limpa-se de qualquer sujidade visivel.
Quando o corpo estiver perfeitamente limpo, envolve-se
numa mortalha (cafane), composta por panos de algodao
branco, a cobrir todas as partes do corpo (*").

3. Em seguida, coloca-se o cadaver num atauide, e
transporta-se ao lugar da oragido (mesquita ou qualquer
recinto limpo). Coloca-se o defunto com a cara dirigida
em direcgdo a «Quibla».

(**) N. E.— A oragdo de «Tardwi» contém no minimo oito «racés»
(conforme eram feitas no tempo do nosso Profeta Muhammad) e no méximo
vinte (prética introduzida no tempo de Hazrat Otman — 3.° Califa).

(*) N. E.— A mortalha consta de dois panos (lifafa), para o indi-
viduo do sexo masculino, e dois panos (lifafa) e um lengo (bahar-xariate),
para os individuos do sexo feminino.
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4. Todos os participantes na oragio devem fazer
ablucio, caso nfio mantenham a ablucio anterior.
O Imamo fica de pé, ao lado do morto, com a cara em
direccdo a «quibla», e os presentes atras dele, em fileiras.

5. O Imamo levanta os bracos 4 altura dos ouvidos,
declarando em voz baixa a intengdo de orar a Deus por
aquele determinado falecido, e dizendo «Alldho Acbar»
(Deus é Grande). Os presentes repetem tudo quanto o
Imamo faz e em seguida pGem a mio direita sobre a
esquerda abaixo do umbigo, como nas outras oragoes.

6. A seguir, o Imamo recita em voz baixa, o que se
diz normalmente noutras oracées, por exemplo o «Tana»
e a «Fatiha» s6.

7. Nesta altura, o Imamo diz «Alldaho Acbar» sem
levantar as méios e recita a segunda parte do «Tasahhud»
(de «Allahumma sualli-ala Sayyidna Muhammad» até ao
fim).

8. A seguir, diz o terceiro «tachir», isso é «Alldho
Acbar», sem levantar as mios, e profere a sua suplica
(Dua) nas palavras que achar convenientes, preferivel-
mente as seguintes:

«Alldhumma-gfir lihayyini wa mayyitin4, wa xahidna,
wa ghaibna, wa dakarina, wa untana, wa saguirna, wa
cabirina. Alldhumma man ahyaytahd minna fa’ahyihi
alal-Issilamo. Waman tawaffaytahi minna fatawafiaht
alal-Issilamo. Alldhumma, la tahrimna ajrah, wala taf-
tinna bad’dahu». (O Deus, perdoai aos nossos vivos e a0s
nossos mortos, e aos nossos presentes e a0s Nnossos ausen-
tes, e a0s nossos homens e as nossas mulheres, e a.0s nossos
jovens e aos nossos velhos. O Deus, fazei com que os
vivos continuem muculmanos e que quando morrercm
tenham Fé em Vs. O Deus, ndo nos prives da Vossa bén-
¢a0, e ndo nos fagais sofrer).

9. Na continuagio, o Imamo pronuncia o quarto
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«tacbir» (Alldho Acbar) sem levantar os bracos e acaba
com os votos de paz, para a direita e para a esquerda, tals
como noutras oragdes. E preciso lembrar que os presentes
se dispéem em fileiras atras do Imamo e o seguem passo
a passo, recitando individualmente as mesmas palavras
em voz baixa.

10. No fim da oragéo, tira-se o corpo do atafide, onde
esteve, durante a oragéo flnebre, colocando-o na sepul-
tura com a cabega voltada em direcgdo & «quibla», onde
ficara em contacto directo com a terra. Nesta altura pro-
ferem-se as seguintes palavras:

«Bismillah, Wabil'lahi, W&’ala millati Raculul’lahi
sualal’Laho alaihi wa sallamos.

(Em nome de Deus, ¢ com Deus, e na Lei do Mensa-
geiro de Deus, que a béngio e a paz de Deus estejam com
ele).

Além dessas oragdes, pode oferecer-se qualquer outra -
que se achar conveniente.

Se o falecido € uma crianca que ainda nio atingiu a
idade da puberdade, faz-se a mesma oracio, excepto
aquela longa suplica apds o terceiro «tacbir», recitando
0s presentes o seguinte:

«Alldhummaj’alht (*) lani fairatane, wij’alhti lana
dhukhra, wijalht land xafian wamuxxaffa'a».

«0 Deus, faz com que ele obtenha as Vossas gracas
para que possa ser nosso advogado e nosso intermedia-
rio junto de Vés, constituindo o nosso tesouros.

Durante toda a oragéo fnebre, as pessoas devem ficar

de pé (*).

(*) N. E.—S8¢ = crianca for do sexo feminino em vez de «hi»,
deve dizer-se «hd»; e onde se diz «xaffan wamuxaffa’a», deve dizer-se
«xafiatane wamuxafiatane».

(*) N. E.— A oragio finebre ¢ a dnica oragdo do Isldo que se faz
scmpre de pé.
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Cada vez que um cortejo funebre passar, seja ele de
um muculmano ou ndo, os muculmanos deverdo levan-
tar-se, por respeito ao falecido.

Quanto a lavagem, cabe salientar que o homem lava
um homem, e a mulher lava uma mulher. A mulher pode
lavar o seu marido, e o marido ou a mulher podem lavar
criancas pequenas. Durante a lavagem, a mio da pessoa
que lava deve ser coberta por algum pano ou por luvas, e
as partes intimas do cadaver lavam-se sem serem vistas.

O tamulo deve ser construido e marcado com simpli-
cidade. O cadaver cobre-se com a mortalha de algodao
branco, dum feitio especial. Qualquer extravagincia na
construcio do timulo ou na maneira de vestir o cadaver
de melhores fatos ou coisa semelhante, nao pertence ao
Islfo. E falsa vaidade e gasto de bens que podem ser utili-
zados com proveito.

O habito de alguns muculmanos oferecerem um grande
e custoso banquete depois do enterro dos mortos tao
pouco pertence ao Isldo, sendo um gasto irresponsavel de
dinheiro e energia que poderiam ser de imensa utilidade,
empregados de outra maneira.

Abreviagdo da Oragdo

1. Quando a pessoa estid em viagem, com a intencdo
de se afastar mais de quarenta e oito milhas da sua casa,
podera abreviar cada uma das oracoes obrigatoérias de
quatro «racas» para duas. Aplica-se esta abreviacdo as
Oracdes do Meio-Dia (Zohr), do Meio da Tarde (Axar) e
da Noite (Ixa). As Oracdes da Alvorada (Fajar) e do Pér
do Sol (Magreb) ficam sem alteracdes.

2. Esta vantagem tera efeito mesmo depois de a pes-
soa chegar ao destino, se ndo tencionar 14 ficar quinze
dias ou mais. No caso contrario, terd que fazer as oracées
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sujeitas a4 abreviagdo na sua forma original e com o
niimero completo de «racis».

3. Se viajar nestas circunstincias, a pessoa esta
isenta de todas as oracbes super-rogatérias (sunna)
excepto os dois ciclos «sunna» da Oracio da Alvorada
(Fajar) e do «Witre» a seguir 4 Oracio da Noite (Ixa).

Proibig@o da Oragio

E proibido ao mugulmano oferecer oragdes, obrigaté-
rias ou superrogatérias, nas seguintes alturas:

1. No momento em que o Sol nasce;

2. Quando o Sol toca o Zénite;

3. No momento em que o Sol se pde;

4. Quando a mulher esta no periodo menstrual ou em
altura de parto;

5. Em estado de impureza parcial ou total.

Recuperagdo das oracées atrasadas

1. Esti estabelecido que cada mucgulmano, homem
ou mulher, ofereca a oragio na altura devida, caso con-
tririo comete uma desobediéncia, se o atraso ndo for
razoavelmente justificado.

2. A excepcio das mulheres, nos periodos atris refe-
ridos, e das pessoas que perderem a razio ou a conscién-
cia por certo espaco de tempo, todo o mugulmano, homem
ou mulher, tera que recuperar as oracdes obrigatérias em
atraso.

3. Ao recuperar as oracgdes atrasadas, o crente tera
que as oferecer na forma original; por exemplo, se na
devida altura eram abreviadas, assim mesmo é que devem
ser ditas, e vice-versa.
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4. Deve respeitar-se a ordem entre as oragoes atra-
sadas e entre estas e as presentes; por exemplo, a pri-
meira que foi atrasada oferece-se antes das outras, se as
oragdes perdidas nio sido tdo numerosas que impecam a
localizacao das datas exactas, ou se o tempo disponivel
nao chega para as oracgoes perdidas e as presentes; neste
caso, da-se prioridade as oracdes presentes, e as perdidas
podem oferecer-se mais tarde. De qualquer maneira, o
muculmano devera esforcar-se por fazer a contagem
exacta, e assegurar-se de que nio perdeu nenhuma oracao.

Invalidacdo das oragées

Qualquer oracio perde o valor e é anulada por cada
uma das seguintes acgoes:

i. Antecipar-se a qualquer gesto ou movimento do
Imamo, durante a oragao;

2. Comer ou beber durante a oragio;

3. Falar ou dizer alguma coisa fora do cerimonial
prescrito para a oragio;

4, Renunciar & posicdo em direcgdo a Meca;

5. Fazer qualquer gesto que chame a atencdo ou
mover-se fora dos actos e movimentos da oragio,

6. Expelir urinas, matérias fecais, gazes, sangue etc.;

7. Nio respeitar qualquer acto essencial da oragéo,
tal como ficar de pé, recitar o Alcordo, fazer «ruki,
«sujud», etc.;

8. Deixar descoberta parte do corpo, entre o umbigo e
os joelhos, durante a oracdo, no caso dos homens, ou qual-
quer parte do corpo excepto as maos, a cara e os pés, no
caso das mulheres.

Qualquer oracio que vier a ser invalidada deve ser
repetida correctamente.



-Observagdes genéricas sobre as oragoes

Tal como anteriormente foi mencionado, o espirito do
muc¢ulmano deve sempre preocupar-se com a lembranca de
Deus, e a boca dele estard sempre pronta a pronunciar
elogios e louvores a Deus. Além dos tipos de oragio atras
mencionados, o Profeta Muhammad recomenda preces,
com insisténcia, nas seguintes ocasides:

1) Em altura de chuva excessiva;

2) Em altura de seca ou escassez de chuva,

3) Em alturas de eclipse do sol.

Em tais circunstincias, aconselha-se o muculmano a
orar o niimero de «racas» e o tempo que quiser.

Existem também outras ocasiGes em que se proferem
certas expressdes sem se recorrer as formas prescritas
nas oracdes normais. Tais expressbes exprimem a grati-
dio a Deus e a apreciacdo dos Seus favores, a esperanca
e a confianca na Sua ajuda, a Sua lembranca e o pedido
da Sua misericérdia. Essas ocasides sdo:

1) O nascimento de uma crianca; 2) A celebracao
de um casamento; 3) Ao deitar e ao acordar; 4) Quando
a pessoa sai de casa e quando regressa; 5) No inicio de
uma viagem e quando visita uma nova cidade; 6) Em
tempo de aflicio; 7) Ap6s o banho ou a ablugio; 8) Ao
receber os primeiros frutos da colheita; 9) Ao visitar um
cemitério.

Em cada uma destas ocasides, aconselha-se ao mugul-
mano que se lembre de Deus, expressando os seus senti-
mentos e pensamentos profundos nas palavras mais elo-
quentes.

Existem oracdes prescritas para tais ocasifes, mas o
crente pode dizer o que achar mais conveniente desde que
seja para louvar e recordar Deus. Eis aqui alguns exem-
plos tipicos para servirem de modelo:
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1. Antes de comer ou beber, diz-se:

«Bismillah, wa’ala barakatil’Lah».

(Em nome de Deus, e com a Sua béngiao).

Também é aconselhivel recitar a «Fatiha» antes das
refeigoes.

2. No fim da refeicio diz-se:

«Al-hamdo 1iI'Lahil'ladi fit’amana wic'cana wijalna
muglimin». (Louvado seja Deus que nos deu de comer e
beber e nos fez mugulmanos).

3. Ao visitar um doente, a pessoa diz:

«Adhibil-bd’'¢ca Rabban’nac¢, waxfi aAntax-xafi; la-xifa
a’illa xifatque 14 yugadiru siqama»,

(Afasta a doenca, Senhor dos mortais, e cura-a Tu, que
tens remédio para tudo. Nio ha doenga alguma que Tu
ndo possas curar).

Chegou agora a altura de darmos a «Fatiha», o «Ta-
sahhud» e algumas breves passagens do Alcorio.

I — «Al-Fdtiha» ou «Al-Hamd» (Introdugdo ou Elogio)
1. Capitulo do Alcordo

Bismillah Irrahman Irrahim!

Al-hamdo liI'Lahi Rabbil-dlamin;
Arrahmanir’rahim;

Maliqui Yaumid’din!

Iyyaca naebudo wa’iyyaka nactain!
Ehdenag'ceratal’mustaquim;

Ceratal'ladina aneimta alaihim, giiril’maghdibi
dlaihim walad’dalin. Amin.

NP W
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Tradugdo:

Em nome de Deus, Beneficente e Misericordioso!
Louvado seja Deus, Senhor dos Mundos,
Beneficente e Misericordioso,
Senhor do dia do Juizo Final!
A Ti somente adoramos; de Ti, somente, implora-
mos Socorro!

6. Mostra-nos o caminho recto,

7. O caminho daqueles que tens favorecido; ndo o
caminho desses que incorreram na Tua cdlera nem o
desses que se perdem! Amen.

ol ol .

II — At-Tasahhud (Profissdo de fé)
(a) Primeira parte:

1. At-tayyatu liPLahi was'salwitu wat-tayyibat.

2) As-salamu alaykid ayyuhan’nabiyu wa rahma-
tul’Lahi wa barakatuhu; As-salamu alayna wa’ala iba-
dil’LAhis’salihin.

3. Axhadid al’La Ilaha iI’Allihu wah daha 1a xarica
laht, wd’axhadi anna Muhammadan abduhd wa racu-
luht.

Tradugdo:

1) A Deus se dirigem as nossas saudagdes, oragoes
€ 08 melhores votos.

2) O Profeta, a paz esteja contigo, assim como a
misericérdia e a béncdo de Deus. A paz esteja connosco
e com os servidores virtuosos de Deus.

3) Atesto que nio ha outra divindade senio Deus.
E dou testemunho de que Muhammad é o servidor e o men-
sageiro d’Ele.
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(Esta parte recita-se ap6s o segundo ciclo (racat) em
cada oracdo composta de trés ou quatro ciclos, e logo o
crente se pde de pé para o terceiro ciclo).

(b) Segunda parte:

1) Allahumma, sualli ald Sayyidna Muhammad,
wa’ald ali Sayyidna Muhammad, kama sallayta ala
Sayyidna Ibrahim wa ala 4li Sayyidna Ibrahim.

2) Wa barik ala Sayyidna Muhammad wa'ald ali
Sayyidna Muhammad kami barakta ald Sayyidna
Ibrahima wa ald ali Sayyidna Ibrahima, fil-4dlamina
innak4 hamidun majid.

Traducdo:

1) O Deus, da gragas ao nosso senhor Muhammad e
a gente do nosso senhor Muhammad, assim como deste
gracas ao nosso senhor Abrado e a gente do nosso senhor
Abraao.

2) E abencgoa o nosso senhor Muhammad e a gente
do nosso senhor Muhammad, assim como abengoaste o
nosso senhor Abraao e a sua gente. Em todos os mundos
és louvado e glorificado.

(Ambas as partes do «Tasahhud» recitam-se no altimo
ciclo dofim da oracio; depois de recitada a segunda parte,
seguem-se 0s votos de paz, que completam a oragdo.
A segunda parte recita-se na oracio do funeral s6 depois
do terceiro «Tacbir»).
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III — Alguns extractos do Alcordo

>

Cap. 112 («Al-Tauhid» —— A unidade).

Bismillah Irrahman Irrahim!

Kul hu’Allihu ahadu,

Allahu Camadu,

Lim’Yalid, wialam Yflad,
Wailam Yakul'Laha kofuan ahad.

G

Traducdo:

Em nome de Deus, Beneficente e Misericordioso!
Diz: «Ele é o Deus Unico,

Deus, o Absoluto,

Ser que ndo gerou nem foi gerado,

E nada ha que se Lhe assemelhe».

A ol ol S

B. Cap. 103 («Al-da¢ri» — O Destino)

1. Bismillah Irrahman Irrahim!

2. Wal'agri,

3. Innal incana lafi khicrin,

4. Illalladina amano waamilog’calihati witawacau
bil’hAkkki witawacau bi¢’cabri.

Tradugdo:

1. Em nome de Deus, Beneficente e Misericordioso!

2. Pelo Destino!

3. Oh! O Homem esta em vias de se perder,

4. Mas ndo aqueles que tém fé e praticam o bem,
exortando os outros para a pratica da Verdade e da Jus-
tica.
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Alguma dessas ou doutras passagens breves do Alco-
rdo é recitada em cada um dos dois primeiros ciclos. Nos
terceiro e quarto ciclos, nio se exige nenhuma outra reci-
tacio além da «Fatiha».

Existem muitas passagens breves e faceis no Alcordo.
Cada mugculmano deve esforcar-se por aprender de cor o
maior nimero de passagens que puder. Também tera que
ler e estudar as instrugdes do Alcorio. A leitura do Alco-
rao é por si mesmo uma forma de profunda devocgio e
adoracao.

3. Esmola (Zaca)

A esmola apresenta dois aspectos no Alcordo: a facul-
tativa (Sadaca) e a obrigat6étia (Zaca). Neste capitulo,
trataremos apenas da esmola obrigatéria

«Zacd» é um dever prescrito por Deus e cumprido
pelos muculmanos em beneficio da sociedade no seu con-
junto. A palavra alcordnica «Zaca» ndo inclui apenas
caridade, esmola, dizima, bondade, taxa oficial, contri-
buicio voluntaria, etc., mas também acrescenta a tudo
isso a recordagio de Deus e motivagGes tanto espirituais
como morais. Por isso, ndo existe nenhum equivalente &
palavra «Zac4», dada a suprema originalidade do Alco-
rdo, o Divino Livro de Deus.

O sentido basico e literal da «Zaca» é «pureza». O
significado técnico da palavra designa a quantia anual
de géneros ou dinheiro que um muculmano abastado tem
que distribuir aos legitimos beneficiarios. Mas o signi-
ficado religioso e espiritual da «Zaci» é muito mais pro-
fundo e vivido, assim como é mais profundo e vivido o
seu valor humanitirio e sdcio-politico. Salientamos a
seguir alguns beneficios da «Zacax:
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1. A «Zaca» purifica a propriedade das pessoas abas-
tadas e extrai dela as porg¢Ges que ja lhe ndo pertencem
e que terdo que ser distribuidas aos devidos beneficia-
rios. Quando a «Zaci» é pagavel, (uma determinada per-
centagem das riquezas) deve ser logo distribuida cor-
rectamente, ja que o proprietario perdeu a posse moral
ou legal daquela percentagem. Caso contririo este retém
evidentemente uma coisa que lhe ndo pertence (). Isso
significaria corrupcio e usurpagio 6bvia sob todos os
pontos de vista: moral e espiritual, legal e comercial.
Quer dizer que a percentagem ilegitimamente retida
mancha a fortuna inteira. Por outro lado, se o que é
devido aos pobres for bem administrado e distribuido aos
legitimos beneficiarios, a riqueza restante sera pura e
legitima. O capital limpo e os bens honestos sdo as pri-
meiras condicdes para a prosperidade permanente e tran-
saccOes correctas.

2. A «Zaca» purifica nio apenas a propriedade do
contribuinte, mas também elimina do seu coragio o
egoismo e a sede de riquezas. Em troca, purifica o cora-
¢io do receptor da inveja e cobica do 6dio e inquietacdes;
e estimula no coragdo dele, por outro lado a boa vontade
e profundo agradecimento ao contribuinte. Por conse-
quéncia, a sociedade inteira purifica-se e liberta-se do
conflito de classes e das suspeitas da malvadez e descon-

(*) N. E.—E intercssante notar que, o Estado social dos nossos dias
tem um precedente na doutrina dos autores mugulmanos. Assim € que Ibne
Caldune (1332-1406) cita de Tahir ben al-Huceine o seguinte passo signifi-
cativo: «... Toma conta dos pobres, das vitivas e dos 6rfaos; dé-lhes pensdes
especiais do Tesouro (...). Faz o mesmo ao cego € aos que sabem recitar
o Alcordo (...). E, se isso ndo sobrecarregar o Tesouro, constréi hospitais
para todos os doentes com uma equipa de médicos e assistentes que oS
tratem e provejam as suas necessidades». (Charles Issawi, «An Arab Philo-
sophy of History» — pig. 80).
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fianga, da corrupgio e desintegracido, e de outros tais
males.

3. A «Zaca» reduz ao minimo os sofrimentos daque-
les membros da sociedade que sio pobres e necessitados.
E uma das melhores consolacfes para a gente menos
afortunada, e no entanto é um ressonante apelo para
cada um se esforcar e trabalhar para melhorar a sua
sorte. Para os pobres é, pela sua natureza, uma medida
de emergéncia e ensina-lhes a nio dependerem completa-
mente dela, mas sim fazerem alguma coisa por eles pro-
prios e pelos outros. Para o contribuinte é um forte esti-
mulo para ganhar mais e poder aproveitar mais. Para
todas as partes interessadas, é directa e indirectamente
um tesouro aberto ao investimento espiritual que traz
compensacles abundantes.

4. A «Zacd» é uma forma saudavel de seguranca
interior contra a avidez egoista e a dissenc¢io social. E um
instrumento eficaz para cultivar o espirito de responsabili-
dade social no contribuinte, e o sentimento de seguranca
€ solidariedade no receptor.

5. A «Zacd» é uma manifestacio viva com signifi-
cado espiritual e humanitirio das relagdes responsaveis
entre o individuo e a sociedade. E uma consistente prova
do facto de o Isldo ndo impedir a empresa privada () e
néo condenar os bens privados; no entanto, nio tolera o
capitalismo egoista e avido. £ uma expressio da filosofia
geral do Islao que adopta uma posi¢do moderada e inter-
média, mas positiva e eficaz, entre o individuo e a socie-
dade, entre o cidadio e o Estado, entre o capitalismo e o
socialismo, entre o materialismo e a espiritualidade.

(*") N. E.— Os autores modernos da doutrina islamica (entrc eles o
Presidente Houari Boumedienne da Argélia) sdo de opinido que a proprie-
dade privada s6 se justifica desde que ndo colida com os interesses legitimos
da prépria Sociedade.
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Percentagem da «Zacd»

Cada muculmano, homem ou mulher, que possuir no
fim do ano cerca de cinquenta délares ou mais, em moeda
ou géneros alimentares, tem que oferecer «Zaca» numa
percenfagem minima de 2,5 por cento. Se o pagamento se
fizer em moeda, a contabilizagdo se torna facil. Mas se a
riqueza for constituida por bens armazenados ou merca-
dorias, a pessoa tera que avaliar a fortuna, no fim de cada
ano, de acordo com o curso da moeda e distribuir a «Zaci»
calculada na mesma percentagem de 2,5 por cento do
valor total dos bens. Se tiver feito investimentos em bens
imobiliarios, tais como casas arrendadas ou em indls-
trias, a percentagem de «Zaca» calcula-se do produto
total liquido, e ndo do valor total da propriedade inteira.
Mas se construir casas para vender ou fazer comércio,
tera que calcular a «Zaci» sobre o valor total da proprie-
dade inteira. Também se alguém é credor e se o seu deve-
dor é pessoa de confianga, tera que incluir no calculo de
«Zaca» a quantia emprestada, por ser de qualquer maneira
uma parte da sua riqueza garantida.

Em todos os casos, é preciso lembrar que a «Zaca» se
calcula s6 dos ganhos liquidos. As despesas pessoals, as
da familia, os gastos indispensaveis, os créditos a pagar
—tudo se paga primeiro, e a «Zaca» calcula-se do res-
tante, que é o produto liquido.

Também é preciso lembrar que a percentagem de 2,5
por cento é o minimo. Em casos de emergéncia ou de
urgente necessidade ndo ha limitacdo de percentagem:
quanto mais se der, melhor para todos os interessados.
A distribuicio de «Zaca» serve para todos os fins, razéo
por que se iniciam campanhas de recolhimento de fundos.
Os fundos provenientes de «Zaci» substituem todos os
outros fundos. Foi autenticamente relatado que em cer-
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tas épocas da histéria da administracio islimica ndo
havia nenhuma pessoa elegivel para receber a «Zacax;
cada sibdito — muculmano, cristo ou judeu — do grande
Império Islamico tinha o suficiente para satisfazer as
suas necessida Jes, e os administradores tinham que depo-
sitar os fundos provenientes da «Zaca» na Tesouraria da
Fazenda Publica. Isso demonstra que se a lei da «Zaca»
for correctamente aplicada, pode diminuir as necessida-
des dos cidadaos e enriquecer a Tesouraria Publica de
maneira que ja ndo haja necessitados ou pobres, e que se
possa dispor de enormes quantias excedentes.

A forca infalivel desta medida eficiente de interesse
publico emana do facto de ela ser uma norma divina,
uma prescri¢io de Deus préprio. Ndo é uma questio pes-
soal ou uma contribui¢io voluntaria; mas sim uma obri-
gacao pelo cumprimento da qual a pessoa é directamente
responsivel perante Deus. A «Zaci» é uma instituicio
divina e deve ser consolidada no interesse comum; por-
tanto, nenhum muculmano deve eximir-se dela. Se ndo
for correctamente respeitada, nos paises islamicos, as
autoridades estatais competentes podem intervir, em nome
da sociedade, para estabelecerem e consolidarem a insti-
tuicdo de «Zaca».

Beneficidrios Legitimos da «Zacd»

O sagrado Alcorio classifica os beneficiarios legiti-
mos de «Zac4» da seguinte maneira:

1. Os mugulmanos pobres, para aliviarem a sua
miséria;

2. Os muculmanos necessitados, para adquirirem
03 meios necessarios para ganharem a vida;

3. Os mugulmanos recém-convertidos, para se pode-
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rem estabelecer e satisfazer as suas necessidades especi-
ficas;

4, Os prisioneiros de guerra muculmanos, para se
libertarem pagando o resgate;

5. Os mugulmanos devedores, para se libertarem das
obrigacdes assumidas sob a pressdo das necessidades;

6. Nos paises islamicos, os funcionarios muculma-
nog designados por um goveérnador mugulmano para reco-
lherem a «Zaca», para o pagamento do seu ordenado;

7. 0Os mucgulmanos em servico da causa de Deus atra-
vés da investigacdo, estudo ou divulgacao do Isldo. Esta
guantia é destinada a compensar as despesas respectivas
e a ajuda-los a continuarem as suas actividades;

8. Os viajantes mugulmanos que se encontram num
pais estrangeiro e precisam de ajuda;

9. E ainda beneficiario legitimo da «Zaca» quem nio
tiver nada para satisfazer as suas necessidades ou tiver
pouco (menos de 15,00 délares) no fim do ano. Quem tiver
cerca de $15,00 ou mais terd que ser contribuinte, e nao
beneficiario da «Zaca». Se um beneficiario receber a sua
por¢do e a achar suficiente para as suas necessidades
ficando com uma quantia restante de $15,00, ndo devera
aceitar mais. Tera que entregar qualquer coisa que rece-
ber a mais a outros possiveis beneficiarios.

A «Zaca» pode distribuir-se directamente a individuos
enquadrados nos varios grupos atras mencionados, as
Comunidades Islimicas ou a organizagdes de beneficén-
cia que tomem conta deles. Também se pode distribuir
em bolsas concedidas a estudantes e investigadores mugul-
manos eminentes e de futuro prometedor, ou em doagdes
a organizacdes de beneficéncia e instituigdes de servigos
publicos que patrocinem tais causas.

Para o caso de atribuicio da «Zaca», um mugulmano
pobre e a0 mesmo tempo enfermo ou invélido é preferivel
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a um apto e capaz de ganhar alguma coisa. O contribuinte
terd que pensar bemr na escolha dos beneficiirios que mais
merecem a «Zaca».

Os impostos que se pagam hoje em dia aos governos
ndo substituem este dever religioso; a «Zaca» define-se
como uma obrigacao especial e paga-se separadamente,
além dos impostos pagos ao governo.

O crente ndo deve cumprir este dever para satisfazer
o seu orgulho ou alcangar fama. Tera que agir o mais
secretamente possivel, para nao se tornar vitima da hipo-
crisia ou da paixdo pela vaidade, que anulam todas as
boas accoes. No entanto, se a revelacdo do seu nome ou
da quantia doada for capaz de encorajar e estimular os
outros, o procedimento é correcto.

A «Zaca» é também obrigatéria em relacdo ao gado e
produtos agricolas. As respectivas quantidades variam de
um caso para outro, e precisam de explicagio detalhada.
Por isso aconselhamos, nesses casos, os leitores a con-
sultarem os peritos religiosos na matéria.

4. Jejum de Ramadio (Saum)

Uma outra caracteristica moral e espiritual do Isldo
¢ a instituicdo prescrita do jejum. Na sua definicdo lite-
ral, o jejum significa abstinéncia «completa» de comer,
beber, ter relagoes intimas, e fumar no espaco de antes da
alvorada até ao por do Sol, durante todo o més de Ramadio
que € 0 nono més do ano islamico. Mas seria um grave erro
restringir o sentido do jejum islamico a essa definigfo
literal.

Ao introduzir esta instituicdo sem par, o Isldo plan-
tou uma arvore de virtude infinita e frutos inestimaveis.
Eis algumas explicac¢bes do significado espiritual do jejum
islamico:
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1. Ensina ao homem o principio do amor sincero;
porque se este respeitar o jejum, provari o seu amor
profundo a Deus. E quem ama Deus sinceramente sabe
deveras o que ¢ o amor.

2. Confere ao homem um sentido criador de Espe-
ranca € uma atitude optimista perante a realidade; por-
que fazendo jejum, este espera agradar a Deus e procura
a Graga d’Ele.

3. Da ao homem uma genuina virtude de devogao
efectiva, de honesta dedicacio e aproxima-o de Deus; por-
que é por Deus e por amor d’Ele que o homem faz jejum.

4. Cultiva no homem uma consciéneia vigilante e si;
porque a pessoa faz jejum em privado assim como em
piblico. Com respeito ao jejum, nomeadamente, nio ha
nenhuma autoridade mundana a controlar o comporta-
mento da pessoa ou a obriga-la a respeitar o jejum. Esta
faz jejum para agradar a Deus e satisfazer a sua cons-
ciéncia de crente, em particular e em pablico. Nao existe
melhor método para cultivar uma consciéncia sa.

5. Incentiva no homem a paciéncia e o altruismo;
porque, ao fazer jejum, a pessoa sente o sofrimento da pri-
vagdo, mas resiste com paciéncia. E verdade que essa pri-
vagdo é s6 temporaria; no entanto, sem divida nenhuma
& uma experiéncia que faz com que a pessoa compreenda
o grave efeito deste sofrimento nos que talvez caregam
dos bens essenciais durante dias ou semanas e alguns até
meses inteiros. O sentido social e humanitario desta expe-
riéncia é fazer com que essa pessoa simpatize com os
seus semelhantes e satisfaca as necessidades deles mais
depressa do que qualquer outra. E esta é uma expressio
eloquente de altruismo e verdadeira simpatia.

6. E uma verdadeira licdo de aplicacdo da moderacao
e forca de vontade. Quem fizer jejum correctamente pode
com certeza disciplinar os seus desejos apaixonados e
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colocar o seu ser acima das tentacgses fisicas. Tal é o
homem de personalidade e caracter, de vontade e deter-
minacao fortes.

7. D4 ao homem uma alma transparente para trans-
cender, uma mente clara para pensar e um co:vo leve
para se mover e agir. Tudo isso é o resultado infalivel dum
estémago leve, o que tem sido comprovado pelas instru-
¢oes médicas, regras biolégicas e experiéncia intelectual.

8. Ensina ao homem uma nova maneira de fazer pou-
pancas judiciosas e planificar correctamente os gasios;
porque a reducio da comida e das refei¢Ges implica nor-
malmente poupanca de dinheiro ¢ energia. E um curso
espiritual de economia doméstica e planificacdo dos
gastos.

9. Facilita ao homem o dominio da arte da adapta-
bilidade madura. Podemos compreendé-lo facilmente se
notarmos que o jejum faz mudar inteiramente o curso da
vida diaria. Por causa desta mudanca, o homem adapta-se
naturalmente a um novo sistema e reage para correspon-
der as novas condigdes. Com o tempo, desenvolve-se nele
um judicioso sentido de adaptabilidade e uma forga espon-
tinea de superar as dificuldades imprevistas da vida.
Quem apreciar a adaptabilidade construtiva e a cora-
gem avaliara desde ja os efeitos do jejum a esse respeito.

10. <Cultiva no homem a disciplina e a sobrevivéncia
saudavel. Ao respeitar o curso regular do jejum nos dias
seguidos do més sagrado e nos meses sagrados ano apés
ano, a pessoa submete-se com certeza a uma alta forma
de disciplina e a um elevado sentido da ordem. Da mesma
maneira, ao aliviar o estémago, relaxando o aparelho
digestivo, a pessoa assegura nio apenas 0 corpo mas
também a alma, contra o perigo resultante dum esto-
mago sobrecarregado. Ao relaxar-se desta maneira, o
homem assegura-se de que o seu corpo vai sobreviver
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longe das perturbagOes e desordens habituais, e a sua
alma néo deixara de brilhar em paz e pureza.

11. Cria no homem o verdadeiro espirito de dedica-
¢do social, de unidade, fraternidade e de igualdade perante
Deus assim como perante a Lei. Tal espirito emana natu-
ralmente do facto da pessoa que jejua sentir que per-
tence a sociedade muculmana toda (Umma), por cum-
prir 0 mesmo dever da mesma maneira € ao mesmo
tempo, pelas mesmas razdes e com o mesmo intuito. Ne-
nhum soci6logo podera afirmar ter existido em qualquer
periodo da histéria alguma coisa comparavel a esta nota-
vel institui¢do do Islao.

12. E uma prescricdo divina para readquirir a con-
fianga em si prdprio e exercer o auto-controlo, para man-
ter a dignidade humana e a liberdade, para assegurar a
vitéria e a paz. Estes resultados nunca deixam de se
manifestar como viva realidade na alma de quem souber
fazer jejum. Se o fizer correctamente, a pessoa podera
controlar-se, comandar totalmente as suas paixdes, dis-
ciplinar os seus desejos e resistir a todas as tentagdes
do mal. Por consequéncia, sera capaz de readquirir a con-
fianca em si proprio, de recuperar a dignidade e integri-
dade e de se libertar do cativeiro do mal. Obtendo isso
tudo, a pessoa consegue a paz da alma, que é a fonte da
paz permanente com Deus, e portanto com todo o Uni-
verso.

Jejum em Perspectiva Comparativa

1. Noutras religides e dogmas, noutras filosofias e
doutrinas, quem fizer jejum tera que se abster de certas
comidas e bebidas ou substidncias materiais, mas é livre
de as substituir e de encher o estdmago com os outros ali-
mentos permitidos, cuja natureza é também material. No
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Islao, a pessoa tem que se abster das coisas de natureza
material — comida, bebida, cigarros, etc. — para aceder
aos prazeres espirituais e ao alimento moral. O mucul-
mano esvazia o seu estéomago de todas as substincias
materiais, para encher a sua alma de paz e béncdos;
o coracido de amor e compaixio; o espirito de piedade e
fé; e o cérebro de sabedoria e determinacéio.

2. A finalidade do jejum noutras religiGes e filosofias
é invariavelmente parcial; umas vezes para fins espiri-
tuais, outras vezes por necessidades fisicas, e outras vezes
ainda para satisfacdo intelectual; nunca para todos estes
fins juntos. Mas no Isldo é simultaneamente para todos
esses beneficios e para muitos outros fins: sociais e eco-
némicos, morais e humanitarios, privados e publicos, pes-
goais e comuns, interiores e exteriores, locais e nacionais.

3. O jejum nio-islamico nido exige mais do que absti-
néncia parcial de certas substancias materiais. Enquanto
que o jejum islimico exige também um incremento de
devocido e adoracdo, um aumento das esmolas e um estudo
mais sério do Alcorido, mais sociabilidade e vivacidade,
mais auto-disciplina e esclarecimento da consciéncia.
Assim, puro e limpo por dentro como por fora, com uma
alma tdo transparente que tenta atingir a perfeicéo,
aproximando-se cada vez mais de Deus.

4. A nosso ver, outras filosofias espirituais e reli-
gides ensinam o homem a atingir os seus intuitos morais
ou a entrar no Reino de Deus s6 no momento em que rom-
per com os negbcios deste mundo. Portanto, torna-se
necessario o homem renunciar aos seus interesses terre-
nos, eximir-se das suas reponsabilidades humanas e recor-
rer a0 que se poderia chamar «tortura do proéprio ser»
ou severo ascetismo, cujo elemento essencial é o jejum.
O jejum deste género, feito por pessoas desse género
pode ser utilizado — e alids tem sido utilizado — comc
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pretexto para disfargar uma retirada humilhante de
curso da vida normal. Mas no Islao, o jejum nao é divér-
cio da vida, antes pelo contrario, é uma feliz unido com
ela; ndo é retirada, mas sim penetracio de elementos
espirituais; nio é negligéncia, mas sim enriquecimento
moral. O jejum islamico ndo divorcia a religido da vida
quotidiana e ndo separa a alma do corpo. Nao rompe, mas
sim harmoniza. Ndo dissolve, mas transfunde. Nao desin-
tegra, mas sim reline e recupera.

5. A prépria altura do jejum islamico é um fenémeno
curioso. Noutros casos, o jejum esti fixado em certo
periodo do ano de maneira rigidissima. Mas no Islao, o
jejum corresponde ao més do Ramadio, o nono més do
ano. O calendario islamico é lunar, e os meses sucedem-se
conforme as varias pgsigdes da Lua. Isso significa que no
espa¢o dum limitado nimero de anos, o jejum islamico
abrange as quatro estagbes principais do ano e oscila
entre o Verao e o Inverno, passando pela Primavera e o
Outono, em sistema rotativo. A natureza do qalendério
lunar faz com que o més do Ramadao seja em Janeiro,
por exemplo, em certo ano, e em Dezembro no ano a
seguir, e em qualquer intermédio nos anos seguintes. Em
sentido espiritual, quer dizer que o mugulmano aproveita
a experiéncia moral do jejum a varios niveis, e prova
0s seus sabores espirituais em varias estagbes de clima
diferente, umas vezes no Inverno de dias curtos e frios,
outras no Verido de dias longos e quentes, outras vezes
em periodos intermédios. Mas esta variedade de experién-
cias constitui sempre uma caracteristica impressionante
do dinamismo desta instituicido islamica. Também é uma
infalivel expressdo de prontiddo, dinamismo e adapta-
bilidade da parte do crente mugulmano. E com toda a cer-
teza um elemento importante e saudivel dos mandamen-
tos do Isldo.
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Periodo do Jejum

Como foi indicado, o periodo de jejum obrigatério é
o més do Ramadio. O periodo diario do jejum comeca
antes da alvorada despontar e acaba logo depois do pér
do sol. Normalmente, existem calendarios exactos, ela-
borados pelas Comunidades Islimicas locais (com dados
fornecidos pelos Observatérios Astronémicos dos res-
pectivos paises), indicando as horas precisas, mas na
falta de tais facilidades, devera consultar-se o reldgio e
as posicoes do Sol, assim como 0s jornais locais, os bole-
tins metereolégicos, etc.

O jejum de Ramadio é obrigatério para qualquer mu-
culmano responsavel e apto (Mukallaf). Mas também se
recomenda com insisténcia o jejum noutras alturas, con-
forme as Tradigdes do Profeta Muhammad; por exemplo,
todas as semanas a segunda e quinta-feira, alguns dias
em cada um dos dois meses precedentes ao Ramadio,
(Rajab e Xaban), seis dias apés o Ramadéo, a seguir ao
«Id'ul-Fitra». Além disso, é sempre compensavel fazer
jejum em qualquer dia de qualquer més do ano, porém
nos dias de «Ide» e as sextas-feiras, nenhum muculmano
devera jejuar. No entanto, repetimos que o Gnico jejum
obrigatério é o do Ramadéo, que pode durar 23 ou 30 dias,
conforme as posicbes da Lua. Este é um dos pilares do
Islao, e quem deixar de o fazer, sem escusa razoavel,
comete um pecado.

Sabendo o que o jejum pode fazer pelo homem, Deus
ordenou, como alternativa, um jejum de trés dias a quem
tiver violado um juramento (**).

(*) E interessante notar que para expiar a violagdo dum juramento
honesto, o culpado tem que dar comida ou roupa a dez pobres. Se isso ndo
for possivel, terd que libertar um escravo (claro que se refere a época em
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Quem deve fazer Jejum?

O Jejum do Ramadio é obrigatério para cada mugcul-
mano, de sexo masculino ou feminino, que reunir as
seguintes condicdes:

1. Ser mental e fisicamente normal, o que quer dizer
gozar de boa satde e ser apto.

2. Ter atingido a idade da puberdade e, que é nor-
malmente catorze anos. Os menores de catorze anos
devem ser estimulados a iniciarem-se nesta boa préatica
a niveis mais simples, de maneira que, ao atingirem a
idade da puberdade, estejam preparados fisica e mental-
mente para fazerem jejum.

3. Estar presente no domicilio permanente (na
cidade natal, na quinta, ou na casa de negécios, etc), isto
é numa viagem de cinquenta milhas ou mais, o crente pode
suspender o jejum, na condicdo de mais tarde o recuperar.

4, Estar absolutamente seguro de que o jejum nao
lhe vai causar nenhuma perturbacéo fisica ou mental, a
ndo ser as reaccgoes normais a fome e a sede.

Isengdo do Jejum

As condigdes mencionadas excluem as seguintes cate-
gorias:

1. Criancas que néo atingiram a idade da puberdade.

2. Os alienados mentais que nio sdo responsaveis
pelas suas acgdes.

Estas duas categorias de pessoas sdo isentas do dever
do jejum, sem terem obrigagio de o compensarem ou
substituirem.

que ainda havia a escravatura) ou resgatar-lhe a liberdade. Se isso tao-pouco
for possivel, entdo o Gltimo recurso é o jejum de trés dias (Alcorao, 5:92).
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3. Homens e mulheres que sejam demasiado velhos
e fracos ficam isentos de tal dever, mas tém que oferecer,
pelo menos, uma refeigio média completa ou o valor
equivalente por pessoa — por dia, a um mugulmano pobre.
Esta compensacdo mostra que se puderem jejuar, mesmo
que seja s6 um dia do més, eles deverdo fazé-lo e com-
pensar o resto.

4. Os doentes cuja salide possa ser gravemente per-
turbada pelo jejum. Estes poderio adiar o jejum,
enquanto estiverem doentes, para, em data ulterior, o
recuperar, 4 razio de um dia por cada dia perdido.

5. Pessoas que estio a empreender viagens de cin-
quenta milhas ou mais, a contar da sua residéncia habi-
tual. Neste caso, podem interromper temporariamente o
jejum durante a viagem, e recupera-lo ulteriormente,
um dia por cada dia de suspensao. Mas, conforme o Alco-
rao, é melhor fazerem jejum se puderem e se isso ndo
criar dificuldades extraordinarias.

6. Mulheres gravidas ou as que amamentam os seus
filhos podem também renunciar ao jejum, se este puser
em perigo a prépria salde ou a das criancgas. No entanto,
terdo que recuperar depois, todos os dias perdidos de
jejum.

7. Mulheres no periodo da menstruacio (o maximo
dez dias) ou no periodo apds o parto (o miximo qua-
renta dias). Nestes casos, esti-lhes vedado o jejum,
mesmo que queiram e possam fazé-lo. Terdo que adiar,
€ s6 depois do periodo acima indicado, deverdo recuperar
os jejuns néo efectuados.

Deverad compreender-se que neste caso, assim como
em todas as outras proibigGes religiosas, & fundamental
obedecer a Deus e as ordens d’Ele.

O jejum em qualquer dia do Ramadédo anula-se se a
pessoa comer, beber ou fumar de propdsito, se tiver algum
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contacto intimo, e se permitir que qualquer coisa entre
pela boca e chegue dentro do corpo. E se isso for de pro-
posito, sem nenhum motivo razoavel, o prevaricador
deverd fazer jejum durante sessenta dias seguidos ou,
como segunda alternativa, dar de comer suficientemente
a sessenta pobres, além de fazer jejum um dia, o que
corresponde ao dia em que o jejum foi anulado.

Se a pessoa interromper o jejum, por alguma das razdes
expostas, teri que o recuperar ulteriormente, um dia por
cada dia perdido.

Se a pessoa cometer, involuntariamente, alguma falta
susceptivel de interromper o jejum, este nao fica anulado,
continuando portanto valido, desde que a pessoa ao aper-
ceber-se da falta, cesse de fazer aquilo que (em condicoes
normais) poderia invalidar o jejum.

Para que o jejum de Ramaddo fique completo, todo
o crente devera distribuir uma esmola especial, chamada
«Sadécat’ul-Fitra» (*).

Recomendacées gerais

O Profeta Muhammad recomenda insistentemente as
seguintes praticas, especialmente durante o Ramadéo:

1. Tomar uma leve refeicio antes da alvorada, cha-
mada «Sahur».

. 2. Comer trés timaras (caso haja possibilidades) e
beber um golo de 4gua depois do por do Sol, dizendo a
seguinte oracio: «Allahumma, laca sunna wé’ala rizqueca
aftarné». «O Deus, por Ti fizemos o jejum, que agora que-
bramos, comendo o que Tu nos deste).

() N. E.—Esta esmola deverd ser efectuada antes da oragdo de
«Id’ul-Fitra», oragdo quc serve para comemorar o fim do més de Ramaddo,
mais precisamente no dia 1 de Xaual.
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3. Comer 0 menos possivel ao quebrar o jejum, assim
como o Profeta disse, «a pior coisa que o homem pode
fazer é encher o seu estdmago».

4. Respeitar a oragio super-rogatéria chamada
«Tarawi».

5. Aparecer mais em sociedade e prestar mais servi-
¢os humanitarios.

6. Aprofundar o estudo e a recitacio do Alcorio.

7. Atingir o maximo de paciéncia e humildade.

8. Mostrar uma prudéncia extraordinaria na utili-
zacio dos sentidos, do pensamento e especialmente da lin-
gua; abster-se de provocar conflitos, de dizer mal dos
outros e evitar qualquer accio suspeita.

5. Peregrinacio a Meca (Hajj)

O tltimo pilar do Islio e uma das suas mais notaveis
instituicoes é a «Hajj» ou a Peregrinacio a Meca (*).
Esta peregrinagdo (Hajj) é obrigatéria pelo menos uma
vez na vida, para qualquer mugulmano, homem ou mulher,
que for mental, financeira e fisicamente apto. O mucul-
mano de idade responsavel, de boa sande, e financeira-
mente capaz e em seguranga, deve fazer «Hajj» pelo menos
uma vez na vida. A seguranga financeira significa neste
caso a possibilidade de cobrir os gastos pessoais, e pagar
as dividas, caso as tenha, até a peregrinagio acabar.

A peregrinacdo a Meca tem, entre outras, as seguin-
tes caracteristicas:

(*) N. E.— A peregrinagdo anual colectiva (5.° mandamento do
1slao) a Meca, cidade natal do Profeta Muhammad, faz-se no dltimo més
do calenddrio islamico (Dul-Hijjah). Fora desse periodo, todo o crente podera
visitar individualmente a Cidade Santa de Meca e orar junto da Caba,
tomando essa peregrinagdo o nome de «Umré», que no entanto tem algumas
preces proprias para o efeito.
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1. E a mais ampla convengédo anual de Fé (**), em que
08 muculmanos se encontram e se conhecem, examinam
0s assuntos comuns e promovem o bem-estar geral. E tam-
bém a maior conferéncia de paz regular que a histéria da
humanidade jamais conheceu. Durante a Peregrinagido
o tema predominante é a paz; paz com Deus e com a pré-
pria alma, paz com os outros semelhantes e com os ani-
mais, paz com as aves € mesmo com os insectos. E estri-
tamente proibido perturbar a paz de qualquer pessoa ou
criatura, seja qual for a maneira de o fazer.

2. E uma demonstrac¢io integral da universalidade
do Isldo e da fraternidade e igualdade entre os muculma-
nos. Em resposta & chamada de Deus, os muculmanos
de todas as esferas da vida, de todas as classes e profis-
s0es, e de todas as regides do mundo, reinem-se em Meca.
Vestem-se todos com a mesma simplicidade (*°), respei-
tam o mesmo regulamento, proferem as mesmas siplicas
ao mesmo tempo e da mesma maneira, para o mesmo fim.
Nao ha realeza, mas sim lealdade de todos perante Deus.
N3io ha aristocracia, mas humildade e devogao.

3. E uma confirmacio da dedicagdo dos mugulmanos
a Deus e a sua disposigao de abandonar os interesses mate-
riais ao servigo d’Ele.

(*) N. E.—De acordo com os dados divulgados pelo Ministro do
Interior da Arabia Saudita, Principe Nayef ibn Abdul Aziz, no ano de 1976,
cumpriram o 5.° mandamento da Religido [sldmica — Peregrinagio a Meca —
1719 040 pessoas (sendo 719 040 estrangeiros ¢ um milhdo de sauditas).

(** N. E.— A titulo informativo, cabe referir que o peregrino che-
gado aos subdrbios de Meca, abandona os seus trajos habituais e veste outro,
chamado «ihram», composto de dois panos brancos, que lhe caem pela
frente e pelas costas, o que, segundo uma tradigdo, faz com que o peregrino
sc sacralize; a cabega fica descoberta, mas aos doentes e aos idosos per-
‘mite-se cobri-la. O «ihram» das mulheres é uma ampla capa € véu. Uma
vez envergado o «ihram», este deve ser usado até ao término da pere-
grinagdo.



4. Familiariza os peregrinos com o ambiemnte espiri-
tual e histérico do Profeta Muhammad, para eles extrai-
rem matéria de inspiragéo e aliviarem a sua Fé.

5. Comemora os rituais divinos seguidos por Abrado
e Ismael (Ibrahim e Ismail), que sdo conhecidos como os
primeiros peregrinos a primeira casa de Deus nesta terra,
isso é a Caba, em Meca.

6. E uma lembranca na Grande Assembleia do Dia
do Juizd Final, em que todos comparecerio perante Deus,
em pé de igualdade, i espera do seu Destino Final, sem
poderem pretender nenhuma superioridade de raca ou
linhagem. E também uma lembranca o facto de Meca s6,
no mundo inteiro, ter sido honrada por Deus como centro
do monoteismo desde os tempos de Abrado, e de ficar para
sempre centro do Islao, a religido do perfeitc monoteismo.

E facil observar que a «Hajj» é um processo de enri-
quecimento espiritual e conforto moral, de ardente devo-
¢io e experiéncia disciplinar, de interesses humanitarios
e conhecimentos inspiradores — tudo junto numa sé ins-
tituicdo do Islao.

A descricdo do ritual e das etapas da «Hajj» € bastante
complexa. Aqui nio falaremos nela. Se quiser mais deta-
lhes, o leitor podera consultar obras elaboradas sobre
este assunto. No entanto, é preciso indicar que no inteiro
transcurso de «Hajj» existem guias bem informados
{metower), devidamente credenciados e sempre prontos
a ajudarem os peregrinos com as instrugdes correctas.

Também é preciso especificar que todo este processo
de devocao é exclusivamente destinado a Deus. E pela glo-
ria de Deus que os mugulmanos vdo a Meca, € nio para
beijarem uma pedra ou adorarem um homem ou uma
semi-divindade. O beijar ou tocar a Pedra Negra da Caba
€ uma accéo facultativa, e nio uma obrigacio ou prescri-
¢d0. Quem beijar ou tocar a Pedra Negra ndo o faz por
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ter fé nela por lhe atribuir alguma qualidade supersti-
ciosa. E s6 em Deus que se tem fé. O beijar, tocar ou
apontar a Pedra é uma mera prova de respeito ou sim-
bolo do amor pelo Profeta Muhammad, que p6s a Pedra
para a fundacio da Caba quando da sua reconstrugio.
Aquele acontecimento tem importincia especial, por apre-
sentar Muhammad como um homem dedicado a paz.
Quando a Caba estava em reconstrugdo, anos antes do
advento do Isldo, suscitou uma grande disputa entre os
chefes das virias tribos para ver quem devia ter a honra
de restabelecer a Pedra... Era um assunto gravissimo e as
sombras da guerra civil pairavam sobre o local sagrado.
Os chefes tratavam com profundissima reveréncia aquela
Pedra, embora ndo fosse mais do que uma simples pedra.
Tal reveréncia pode atribuir-se ao facto de a Pedra lem-
brar o Profeta Abrado, o Grande Avé dos Arabes, e de ela
ser talvez a {inica Pedra que ficou tal qual a antiga estru-
tura do Edificio Sagrado. Em todo o caso, a Pedra pro-
priamente dita n3o tem significado nenhum no que diz
respeito ao Islao e aos mugulmanos.

Ao verificar que por si sés ndo conseguiam resolver
a disputa, os chefes tribais concordaram em deixar que o
primeiro Profeta que viesse solucionaria 0 caso. Apareceu
entdo Muhammad. O Profeta decidiu envolver a Pedra
numa grande tela e pediu a todos os contestatirios que
colaborassem nesse trabalho. Com tal decisao sensata, as
partes em conflito se hamonizaram, ficando o assunto
resolvido e a paz restabelecida. Eis a histéria da Pedra
Negra. Portanto, é em lembranga de Muhammad, o sabio
pacificador, que os peregrinos beijam a Pedra ou a apon-
tam com reveréncia. O facto explica-se melhor por com-
paracdo. E natural que um bom patriota, ao voltar do
exilio, ou um soldado, ao voltar do campo de batalha,
reaja de certa maneira no momento de tocar a querida
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terra natal. Por exemplo, beijar a terra ao chegar a fron-
teira da patria, ou abragar com profunda emocio os pri-
meiros compatriotas que encontrar, ou sentir admiracio
pelas coisas que vé. Isso é considerado normal e aprecia-
vel, mas ninguém pensaria que o patriota ou o soldado
adorasse a terra ou divinizasse os seus compatriotas ou
atribuisse qualidades divinas as coisas que vé. E da
mesma maneira que se deve interpretar o comporta-
mento dos peregrinos. A Caba, em Meca, é o centro espi-
ritual do Isldo e a patria espiritual de cada mugulmano.
Quando o peregrino chega a Meca, os sentimentos sdo
como os dum patriota que volta do exilio, ou dum sol-
dado triunfante que volta duma batalha decisiva. Néo
se trata duma interpretagio figurada, mas corresponde a
factos histéricos. Os antigos muculmanos foram expul-
sos da sua terra e obrigados a viverem longos anos no
exilio. Foi-lhes negado o direito de orarem na Caba, a
Casa de Deus mais sagrada de todas. Ao regressarem do
exilio, o seu primeiro destino foi a Caba. Entraram com
entusiasmo no lugar Sagrado, destruiram todos os idolos
e as imagens que 14 se encontravam ('), e restabeleceram
os ritos da peregrinagio.

Visita ao tumulo do Profeta, em Medina

A’visita ao tamulo do Profeta Muhammad em Medina
(outra cidade da Arabia Saudita) nio € uma obrigacao
essencial para que a «Hajj» seja valida e completa. No
entanto, é sempre aconselhavel ¢ recomendado com insis-

(*) N. E.— Note-se que na Ardbia, mais propriamente em Meca,
antes do Islamismo, havia trezentos e sessenta idolos, que os id6latras ade-
ravam 3 razdo de um por cada dia do ano.
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téncia que quem conseguir ir a Medina, visite o timulo
do Profeta para render homenagem ao maior predicador
que jamais conheceu a humanidade.

E preciso lembrar que o auge da «Hajj» é constituido
por um sacrificio, uma oblacio oferecida a Deus, a cele-
brar o fim desta viagem de devoc¢io e sustentar os pobres
para que possam sentir a alegria universal do Dia de «Ide».
Este dever ndo é cumprido s6 pelos peregrinos, mas tam-
bém por todos os mugulmanos abastados, no mundo
inteiro.

Sacrificio em homenagem ao Profeta Abrado

Alguns mugulmanos conscienciosos levantaram ha ja
alguns anos atras, um problema delicado, mas bastante
pertinente: na altura da «Hajj» sfo sacrificados muitos
animais (em homenagem ao sacrificio do Profeta Abraio)
e cuja carne se desperdica em enormes quantidades.
O calor, a deficiente rede de frio, o transporte inade-
quado e a grande abundéncia de carne nestes poucos dias
fazem com que a maior parte dela fique inutilizada ou
inconsumivel. E uma situagdo nova com problemas novos.
O muculmano consciencioso quer saber o que deve fazer
neste caso.

N30 é necessario entrarmos em debates legalistas sobre
as opinides doutas dos teblogos notaveis, tanto classicos
como contemporaneos. Mas devemos lembrar que o Islao
nio tolera nenhum desperdicio, seja qual for a sua natu-

- reza ou quantidade; o Islao responde primeiro a necessi-
dade mais urgente; permite optar pelo «<menor dos males»;
-opera com um sistema de prioridades que se estende do
mais importante ao menos importante e do mais deseja-
vel ao menos desejavel; oferece ao mesmo tempo solugGes
e possibilidades de adaptacdo. A partir destes principios,
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o problema tem facil solugdo; ele emana do espirito do
Islao, embora pareca afastar-se ligeiramente de algumas
interpretacdes literais. A solucdo pode ser posta na pra-
tica em varias etapas e a varios niveis.

Antes de mais, os muculmanos devem fazer o melhor
que puderem para assegurarem as instalagdes de refrige-
racdo adequadas, para que a carne que sobrar possa ser
conservada e distribuida aos pobres dentro e nos arredo-
res dos lugares sagrados durante o ano todo. Em segundo
lugar, é preciso também fazer esforgos para que a carne
que sobrar seja transportada para os mugulmanos neces-
sitados, seja qual for o lugar onde se achem. Os animais
podem ser sacrificados em Meca e a carne enlatada ou
congelada ser transportada, em seguida, para qualquer
regido do mundo onde haja muculmanos necessitados.
Em terceiro lugar, a carne que sobejar pode ser vendida,
para que o respectivo dinheiro seja utilizado a nivel local,
regional, nacional ou internacional, em obras de caridade.
Estas sio medidas realizaveis que os muculmanos devem
por em pritica no seu conjunto. Entretanto, e até que
sejam possiveis tais medidas, qualquer mugulmano que
achar que a carne que sobra serid desperdicada, podera
adiar ou adiantar a data do sacrificio. Podera escolher
o melhor dia e lugar para evitar qualquer esbanjamento.
Sendo, podera pagar em moeda o valor do animal que
devia sacrificar em Meca, nos dias da Peregrinacao
colectiva anual «Hajj», e o respectivo dinheiro ser empre-
gue em obras de beneficéncia, ao servigo de alguma causa
legitima (*°).

(*) Eis aqui um douto comentdrio feito pelo grande Sheik agora
falecido, Mahmud Shaltut, na sua obra «Al-Fatawa» (Cairo: Al-Azhar Uni-
versity Press, 1959, pp. 152-160). Estamos respeitosaamente em desacordo
com algumas das suas afirmagCes. No entanto, ndo podemos pretender
que o nosso ponto de vista seja o dnico verdadeiramente isldmico; tal ati-
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Uma tltima observacio refere-se a guestido do sacri-
ficio e ao que ele simboliza de facto. Como foi ja dito no
capitulo de «Ide», o que agrada a Deus ndo é nem a carne,
nem o sangue, mas sim a expressio de gratidao, a afir-
macio da Fé n’Ele, aquele acontecimento histérico em que
o Profeta Abrado (Ibrahim) recebeu a ordem de oferecer
o seu filho em sacrificio; tanto o pai como o filho pronta-
mente obedeceram sem nenhuma hesitacdo. Mas a vida
do menino foi poupada e resgatada por um cordeiro.
O sacrificio veio a ser uma celebracio anual a comemo-
rar aquele acontecimento e a dar gracas a Deus pelos Seus
favores. Existem duas versées: para uns o filho de Abrado
a sacrificar seria Ismael (Ismail), e para outros Isaac
(Ishaqg).

Os muculmanos créem que Ismael (Ismail), e ndo Isaac
(Ishaq) foi destinado ao sacrificio em obediéncia & ordem
de Deus. Mas foi resgatado depois de ele e o seu pai terem
estado prontos a cumprirem a vontade de Deus. Existem
pelo menos vinte argumentos em apoio desta crenca. No
entanto, nenhum deles se propde diminuir o papel histé-
rico dos Filhos de Israel, ou a luz e a sabedoria a eles reve-

tude seria presungosa € mesmo irresponsdvel. Mas podemos dizer o seguinte:
na medida em que a instituigao da «Hajj» influi na vida social, ela pertence
a um ramo da Lei Islamica (Xaria) que se chama «Mu’Amalat» (trato
social). Este ramo da Lei completa o da «Ibadat» (questdes de adoracdo
e rituais), ao que se considera comummente que pretende a instituigio da
«Hajj». Porém, os dois ramos sdo insepardveis e pode dizer-se que a «Hajj»
¢, em grade medida, uma parte da «Mu’Amalat». Reconhecendo a dimensao
social de «Hajj» e o problema pratico do desperdicio de alimentos tdao neces-
sarios, em dinheiro € em esfor¢o, nds somos obrigados a reinterpretar as
regras do sacrificio de tal modo que fique salvaguardado o espirito do Isldo
€ sem pdr em causa, racionalmente e dentro do realismo, os problemas mais
prementes de higiene e economia. Por isso, apresentamos a referida inter-
pretacdo de Sheik Shaltut ds=sejando que seja aceite por Deus e dtil para os
nossos irmaos mugulmanos.
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ladas pelo Profeta Moisés (Mussa Alaihissalamu). Antes
pelo contrario, o Alcordo sublinha-o em numerosas passa-
gens (por exemplo 2:40; 7:137; 17:2; 40:53; 45:16).

Entre outros argumentos, mencionamos os seguintes:

1. O inteiro contexto do acontecimento, tal como o
relata o Alcordo (37:101-113) nio deixa sombra de davida
de que Ismael era o filho destinado ao sacrificio por seu
pai, em resposta a ordem de Deus.

2. O Antigo Testamento existente (Gen. 21:5) afirma
que Isaac nasceu quando o seu pai Abrado tinha 100 anos,
enquanto Ismael nasceu quando o seu pai tinha 86 anos
(Gen. 21:16). Portanto, no espago de catorze anos, Ismael
foi o unico filho de Abraio, enquanto Isaac nunca esteve
na situacdo de filho tinico. No entanto, o Antigo Testa-
mento (Gen. 22:2) afirma que Abraio recebeu a seguinte
ordem: «Toma agora o teu filho, o teu unico fitho Isaac...
e vai & terra de Moriah e entrega-o ali em holocausto».
O nome de Isaac parece figurar neste contexto gracas a
uma Gbvia inser¢io. E tdo-pouco se sabe com certeza onde
é que ficava aquela terra de Moriah, a nio ser que fosse
o Monte de Marwat em Meca, o0 que vem em apoio da ver-
sdo islamica.

3. O acontecimento passou-se inteiramente perto de
Meca. E sabemos que Ismael e a sua miae Agar (Hajra)
foram os que acompanharam Abrado a Meca, se estabe-
leceram ali, e 0 ajudaram a erguer o sagrado santuario
da Caba (Alcordo, 2:124-130; 14:35-40).

4. O argumento talvez mais importante em apoio
da crenca islimica é o seguinte: a versdo judaico-crista
leva a certas conclusoes sujeitas a sérias objecgoes:

a¢) discriminacdo entre as irmis sé porque a mie de
um era escrava (Agar) e a mée do outro (Sara) era livre;

b) discriminacdo entre as pessoas, por motivos de
raga, crenga ou posi¢do social;
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¢) pretensdo a superioridade espiritual em nome dos
antepassados;

d) negacio da legitimidade a crianga cuja mae fosse
escrava.

Todas estas deduccCes e conclusées sdo contrarias ao
espirito do Islao, e os mugulmanos terdo que rejeitar esses
argumentos.

A situacido dos antepassados, a origem nobre ou
humilde da mie, a proveniéncia social ou a cor ndo exer-
cem influéncia nenhuma sobre as qualidades espirituais
e humanas das pesscas, pelo menos perante Deus ().

(*) Além destas observagdes, ver A. Yusuf Ali, «The Holy Quran
Text, Translation and Commentary» (1946, pp. 1204-1206);

Ibn Qayyin Al-Gawazayh, «Zad 'al Ma ad» (Edi¢4o de Beirute, n. d.
vol. I, pp. 15-17).
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CAPITULO 1V

Aplicagao do Islao a vida diaria

E com razido que os muculmanos nio consideram o
Isldo apenas como um ideal abstracto destinado somente
a adoracdo imaterial. O Islio é um cddigo de vida, uma
forca activa que se manifesta em todos os campos da vida
humana. Os muculmanos consideram também que o indi-
viduo é o centro de gravidade e a forca motriz capaz de
por o Islio ou qualquer outro sistema em pleno funcio-
namento, a todos os niveis. Por isso, o Islio comeca sem-
pre pelo individuo e prefere constantemente a qualidaie
a quantidade.

O Isldo inicia-se a partir do individuo. Vamos exami-
nar a natureza do homem e descobrir como o Isldo vé esta
natureza. Para esclarecermos esta questdo o melhor pos-
sivel, sem cairmos em disputas filos6ficas ou controvér-
sias abstractas, podemos definir o homem como um con-
junto de duas naturezas complementares, em correlagio
extremamente intima, e em permanente interaccdo. Tra-
ta-se da natureza interior e da natureza exterior. Ou pode-
mos também dizer que o homem tem uma sé natureza
com duas seccdes mutuamente relacionadas e dificilmente
separaveis uma da outra. Uma é interna e a outra e
externa. A natureza interna do homem inclui a «Ruh»
(alma, ser ou coracio) e o «Acal» (mente ou capacidade
de raciocinar ou inteligéncia).

164



Para explicarmos a natureza interior do homem, tere-
mos que tratar de dois aspectos:

(1) o aspecto espiritual ou moral;

(2) o aspecto intelectual.

As outras actividades do homem terdo que ser classi-
ficadas como aspectos exteriores. Esta concepg¢do é admi-
tida universalmente, ao dizer-se que «nem s6 de pdo vive
0 homemn».

1. Natureza Interior

A) Vida Espiritual

O Isldo organiza a vida espiritual ou moral do homem
de maneira a fornecer-lhe plenamente o alimento espiri-
tual necessario 4 piedade e probidade, 4 seguranca e & paz.
As prescricdes do Isldo para a vida espiritual do homem,
se forem cabalmente aplicadas, levam a resultados posi-
tivos méaximos no que diz respeito & evolucéo e & natureza
espirituais do ser humano. As principais prescricoes do
Islao sdo:

1. A Fé (Iman);

2. A oracdo (Salat);

3. A esmola (Zaci);

4. O jejum (Saum):

5. Peregrinagio a Meca (Hajj);

6. O amor a Deus e ao Seu Mensageiro, amor & ver-
dade e & humanidade por amor de Deus;

7. A Esperanca e a confianga em Deus, em qualquer
momento;

8. O sacrificio por amor a Deus, com verdadeira abne-
gacio.
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B) Vida Intelectual

A natureza intelectual 'do homem é constituida pela
mente ou inteligéncia ou capacidade de raciocinar. O Isldo
concede extraordinaria atengio a este aspecto, erguendo
a estrutura intelectual do homem sobre solidissimos ali-
cerces, que podem ser classificados da seguinte maneira:

1. O conhecimento da verdade com base em provas
e argumentos incontestaveis, adquirido através da «expe-
riéncia» ou da «experimentacio» ou ambas. A este res-
peito pode dizer-se com razao que o Alcordo é, sem davida
nenhuma, a primeira autoridade a prescrever a busca
zelosa do conhecimento através da «experiéncia» assim
como da «experimentacio», meditacio e observacio.
Alias, é uma prescricio divina que incumbe a cada mucul-
mano, homem ou mulher, o procurar o conhecimento no
sentido mais amplo da palavra, e buscar a verdade. A natu-
reza € o universo.inteiro constituem um tesouro aberto e
revelador de conhecimentos e verdades inesgotiveis, e o
Alcoréo foi o primeiro Livro Sagrado a recomendar estas
ricas fontes de conhecimentos. Ele nio aceita «verdades»
herdadas ou pretensos factos que nido sdo apoiados por
nenhuma prova ou argumento. A nosso ver, o Alcorio
10i o primeiro Texto Revelado a perguntar explicitamente
«porqué?» e a exigir provas em apoio de qualquer con-
viegdo ou disputa (Alcordo, 2:111 e 21:24).

O préprio Alcordao é um notivel estimulo intelectual;
provoca o intelecto humano a disputa de qualquer ver-
dade alcorinica ou a invencdo de qualquer semelhante ao
Alcordo. Ao ler qualquer capitulo do Alcorio, o leitor
descobrira o mais insistente apelo 4 procura do conhe-
cimenfo, as infinitas fontes que a natureza oferece.
O Islo considera a devocdo ao conhecimento verdadeiro
como devogio a Deus no sentido mais compensador.
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2. O segundo aspecto desta nocdo é a Fé em Deus,
inesgotavel fonte de conhecimento e investigacido espiri-
tual nos campos infinitos do pensamento. No Islzo, a Fé
em Deus é o pilar de toda a estrutura religiosa. Mas, para
que a Fé em Deus resulte valida, o Isldo exige que ela se
baseie em certezas e convicgdes inabalaveis. Estas, por
sua vez, nao se podem adquirir sem o investimento conve-
niente do intelecto. Um cérebro inerte ou indiferente e
uma visdo limitada néo sdo capazes de atingir o cume da
Suprema Verdade, que é Deus, nem de sentir a verdadeira
profundeza da Fé.

O Isldo nao reconhece a Fé que for adquirida através
da imitacgdo cega, e aceite submissamente ou sem contes-
tacdo. Isso é importantissimo para a vida intelectual do
homem. O Islao exige a Fé em Deus; e o Alcordo contém
numerosas passagens a apelarem para a Fé em Deus. Mas
aprendé-las de cor ou guardar o livro na biblioteca ndo
ajuda a compreensio do seu significado. O sentido de tais
asserc¢des é de elas constituirem uma calorosa exortacao
e um apelo urgente para o despertar do intelecto, para
pensar, calcular e meditar. E verdade que o Alcorio revela
asg verdades e os factos essenciais em relagdao a Deus; no
entanto, também é verdade que eleiio quer que o0 homem
se porte como um herdeiro preguicoso que nao faz nenhum
esforco préprio. O Alcorao quer que o homem enriquega
0 seu patrimonio intelectual com notavel esforgo e acumu-
lagdo honesta, para ficar intelectualmente em seguranca.
«Agua deu, agua levou», e o Isldo desaprova a fé que vem
com facilidade e que normalmente se perde também com
facilidade. O Isldo quer que a Fé em Deus seja activa e
permanente, para iluminar todos os recantos do coracido
e prevalecer em todos os aspectos da vida humana. A Fé
facilmente adquirida nunca serad capaz disso, e o Isldo
nunca aceitard menos.
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Ao exigir-se a Fé em Deus com base no conhecimento
do pensamento e na pesquisa, o Isldo abre de par em par
todos os campos do pensamento para o intelecto penetrar
neles o mais fundo possivel. Ndo impde nenhuma restri-
¢i0 ao livre-pensador que anda & procura do conhecimento
para ampliar a sua visdo e desenvolver o seu espirito.
Antes estimula-o a recorrer a todos os métodos do conhe-
cimento, quer aos puramente racionais, quer experimen-
tais. Ao apelar para o intelecto desta maneira, o Isldo
manifesta a sua alta consideracio e confianga nas capa-
cidades intelectuais do homem e tenta libertar-lhe o espi-
rito dos estreitos lagos e limites do tangivel. Também
tenta elevar o individuo e investi-lo de confianca em si
proprio e de autoridade celeste. para estender o dominio
1o seu espirito em todos os campos do pensamento: fisico
e metafisico, cientifico e filos6fico, intuitivo e experi-
mental, orgénico e inorginico. Assim, a Fé em Deus ali-
menta o intelecto e torna a vida intelectual préspera e
produtiva .Quando a actividade espiritual e intelectual
Se organiza conforme os preceitos do Isldo acima mencio-
nados, a natureza interior do homem torna-se consciente
e sid. E se o homem gozar seguranca e consisténcia inte-
riores, a sua vida exterior terd a mesma natureza.

2. Natureza Exterior

A natureza exterior do homem é tdo complexa, subtil
e ampla como a sua natureza interior. E preciso sublinhar-
mos uma vez mais que a consciéncia da primeira depende
em grande medida da consisténcia da segunda e vice-
-versa, porque a natureza completa do homem é consti-
tuida por ambos os aspectos. E mais uma vez, para fins
de esclarecimento, temos que classificar a natureza exte-
rior do homem em divisdes e subdivisGes. Mas é preciso
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termos sempre presente que qualquer desequilibrio den-
tro do sistema da natureza humana, quer no interior do
homem quer no exterior, esta interrelacionada, e é visivel
o toque divino que o Isldo concedeu a esses dois aspectos.

A) Vida Pessoal

O Isldo preocupa-se com a vida pessoal do homem de
maneira a assegurar-lhe a pureza e a limpeza; prescreve-
-lhe uma dieta salutar e ensina-lhe a maneira correcta de
vestir-se, comportar-se, arranjar-se, divertir-se, etc.

a) Pureza e Limpeza

Uma das prescrigdes islimicas prevé que antes da ora-
¢do, o muculmano tem que fazer a ablugao, a nao ser que
anteriormente tenha ja feito uma que se mantenha valida.
Esta ablucdo obrigatéria é as vezes parcial, outras vezes
total, em funcio do estado de higiene em que se encontra
o homem ou a mulher. Ora, se lembrarmos que o mugul-
mano tem que oferecer pelo menos cinco oragdes didrias
obrigatoriamente, com o coracdo e o espirito puros, com
o corpo e a roupa em perfeito estado de limpeza, num
lugar limpo e com intengdo pura, compreenderemos facil-
mente os resultados benéficos que esta prescrigio traz
para o homem (Alcorao, 4:43 e 5:7).

b) Dieta

O homem deve conceder particular atengdo ao seu
regime alimentar, para manter o coragio puro e a mente
8, e para nutrir a alma com as suas aspiragoes e 0 COrpo
sdo e limpo. E isso é precisamente o que o Islao prescreve.
Algumas pessoas equivocam-se ao considerarem que a
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comida e a bebida nio tém nenhum efeito directo ou
importante sobre o estado geral da pessoa e que basta
encher o estdmago com regularidade. No entanto, nio é
este, com certeza, o ponto de vista do Isldo, que encara o
assunto com muita acuidade. O principio geral do Isldo
a este respeito é o seguinte: Todas as coisas puras pela
sua natureza e boas para o homem sdo permitidas (*) no
regime alimentar, desde que se tomem em quantidades
moderadas. E todas as coisas impuras e mas sio proibi-
das em todas as circunstincias normais. Existe sempre
uma margem e certa flexibilidade para excepg¢Ges corres-
pondentes para casos de absoluta necessidade (Alcorio,
7:157).

Além deste principio geral, existem certas comidas e
bebidas explicitamente proibidas por Deus, tais como:
a carne das aves e animais mortos, a carne de porco e a
de qualquer animal que a pessoa mate sem invocar o
nome de Deus (*'). As bebidas que o Isldo considera des-
trutivas e nocivas para o espirito e a moralidade humana

(**) "N. E. — No versiculo 5 do capitulo V do Alcordo pode ler-se:
«Al-yauma ohilla lacomut’tiyyebéte; wata’dmul’Ladina utul-Quitiba hillul’
‘lacum wiétadmocum hillul’lahum...»

Eis a sua tradugio:

«Estao-vos permitidas todas as coisas sadias, assim como vos é licito
o alimento dos que receberam o Livro — judeus e cristdos —, da mesma
forma que o vosso € licito para eles...»

— Com base neste dltimo versiculo, os mulgumanos podem consumir
carne dos talhos judaicos, na medida em que os judeus abatem o gado (de
acordo com o seu ritual religioso), evocando o nome de Deus (o Unico Deus)
e expulsando todo o sangue.

(*)) N. E.—O versiculo 3 do cap. V do Alcordo diz: «Sio-vos proi-
bidas para a limentagdo: a carne putrefacta, o sangue, a carne de porco,
os animais consagrados a qualquer outro nome que nao seja o de Deus; os
animais estrangulados; os mortos por espancamento; os vitimados a golpes;
0s mortos por causa de uma queda ou por chifres; os apanhados por feras
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assim como para o fisico do homem, estio incluidas no
capitulo alcordnico que proibe todos os téxicos e todos os
jogos de azar (Alc. Cap. V, 93-94).

A proibi¢éo destas comidas e bebidas ndo é de maneira
nenhuma uma acgio arbitraria ou um decreto ditatorial
emitido por Deus. E antes de mais uma intervencao divina
no melhor interesse do homem e por amor a ele. Ao des-
crever estas coisas proibidas como méas, impuras e noci-
vas, o Alcorfo vigia atentamente a moralidade do homem
e a sua sensatez, satide e riqueza, a sua piedade e compor-
tamento corrente — que sdo todos eles valores inestima-
veis no entender do Isldo. Esta intervengdao divina
explica-se por numerosas razoes, de ordem intelectual e
espiritual, moral e mental, fisica e econémica. E o seu
lnico intuito é ensinar ao homem a maneira de se desen-
volver seguindo um curso de vida integro para vir a ser
uma unidade si dentro da estrutura familiar, em pri-

(salvo esses que matais, de acordo com a Lei-ritualmente, com o golpe da
morte) € os que tenham sido imolados aos idolos».

Por sua vez, no Livro II de uma edigdo dos «Hadites» (Tradigdes)
compilados pelo Maulana Fazlul Karim (edigdo bilingue érabe/inglés, Cal-
cuté, Julho de 1939, pag. 154), lé-se: «Os seguintes alimentos sdo proibidos
aos mugulmanos: 1) carne de animais, em cujo abate ndo seja invocado o
ncme de Deus; 2) Tudo o que tenha sido sacrificado aos idolos; 3) Todos
os animais que morrem sem ser invocado o nome de Deus. Neste capitulo
incluem-se animais estrangulados, vitimas de golpss ou mortos por feras;
4) Aves carniceiras; 5) Todos os animais e aves de rapina; todos os bipedes
¢ os quadripedes que aprisionam para devorar com os dentes e todas as
aves que apanham com as suas garras — V. g. raposas, hienas, elefantes,
leopardos, ledes, tigres, lobos, chacais, doninhas, papagaios, corvos, croco-
dilos, insectos, passarinhos, mulas, macacos, porcos, carne humana, etc....,
6) Todas as coisas impuras e repugnantes — v. g. cdes, gafanhotos, gatos,
burros, cavalos, lagartos, focas, tubarbes, cavalos marinhos, cobras, por-
cos, etc.».
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meiro lugar, depois da sociedade, e por ultimo de toda a
humanidade.

Quanto a qualidade da nutri¢ao organica do homem,
o Islio é tdo intransigente como no que diz respeito a
sua safide espiritual e evolugio intelectual. Esta é a razao
pela qual certos alimentos sido interditos totalmente;
como foi ja mencionado, outros sio apenas interditos
quantitativamente. Os mug¢ulmanos devem aproveitar as
coisas permitidas em quantidades m~ “eradas, sem abuso
ou excesso (Alcordo, 7:31). Se evita :onsumir todos os
géneros proibidos, o mugulmano sera recompensado por
esse esfor¢o pelo Clemente Provedor (2:168, 172; 5:90-
91) (*).

c) Vestudrio e adornos

Na maneira de o homem se vestir e enfeitar, o Isldo
concede particular importincia aos principios de decén-
cia, modéstia e virilidade, desaconselhando ao mesmo
tempo qualquer maneira de vestir extravagante que nao
permita atingir, manter e desenvolver as qualidades men-
cionadas. Os tecidos e 0s modos de vestir que estimula-
rem a arrogincia ou a vaidade sio estritamente proibi-
dos, assim como os ornamentos capazes de enfraquecer
a moralidade do homem ou de lhe afectar a virilidade.
O homem tem que ser fiel 4 natureza varonil que Deus
lhe destinou, e abster-se de tudo o que for capaz de
lhe enfraquecer o caracter. Por isso, o Isldo proibe o

(**y N. E.— Sobre este assunto, existe um importante estudo intitu-
lado «Aspectos Médicos dos Alimentos Proibidos pelo Isldo» — Al Ittihad,
da autoria de Ebrahim Kazim, M. D. (publicado pela Associagdo dos Estu-
dantes Mugulmanos nos Estados Unidos ¢ no Canadd -— 1971, vol. 8, n.° 1
— pp- 4-6).
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homem de utilizar certos tecidos, e uso de jéias deslum-
brantes. Esses ornamentos s6 convém a natureza feminina.

Se o Islao permite a mulher usar as coisas proibidas
aos homens e que s6 convém a natureza feminina, isso
nio quer dizer que permita a sumptuosidade. Sé lhe per-
mite o que convém a natureza dela e, a0 mesmo tempo,
protege-a de tudo o que for capaz de prejudicar ou per-
verter esta natureza. A maneira de a mulher se vestir,
embelezar, andar e mesmo olhar é uma questio muito
delicada, a que o Isldo presta grande atencdo. A este res-
peito, a visdo islimica concentra-se sobre o bem-estar
geral da mulher. O Islio aconselha tanto ao homem como
a mulher a agirem para que a mulher em particular seja
ajudada a manter e desenvolver a sua dignidade. Sobre
este tema, pode ler-se no Alcordo: «Diz aos crentes que
devem baixar os olhos e guardar a sua modéstia; isso
confere-lhe mais pureza. E Deus vem a saber tudo o que
eles fizeram. E diz 4s mulheres crentes que devem con-
servar a modéstia e nio andar com a sua beleza em exi-
bicio; que ndo devem chamar a aten¢do sobre a sua
beleza» (24:30-31).

O Isldo é muito sensivel 4 maneira de a pessoa se ves-
tir e adornar, exortando com toda a clareZa que tanto o
homem como a mulher tém que se manter dentro da pré-
pria natureza de cada um, para salvaguardar os instintos
naturais e adquirir modéstia e alta moralidade. Conta-se
que o Profeta Muhammad afirmou que «Deus condena os
homens que agem ou se portam como as mulheres, assim
como condena as mulheres que se portam e agem como
os homens. No entanto, deve ter-se presente que o Islédo
nio prevé restri¢io nenhuma quanto ao vestuario e orna-
mentos convenientes e inofensivos. Alias, o Alecordo con-
sidera-os belos presentes de Deus e censura os que pen-
sarem que estio proibidos (7:32-33).

173



d) Divertimentos e passatempos

E com grande satisfagdo que notamos que a maioria
das praticas isldmicas da adoracdo (v. g. oragdes, jejum,
peregrinacio) contém certas caracteristicas desportivas,
embora fundamentalmente e pela sua prépria natureza
tenham fins espirituais. Mas quem poderia negar a per-
manente interaccio entre o fisico e 0 moral do homem?
No entanto, o Isldao tem muito mais a dizer no campo do
dominio dos divertimentos e passatempos. Tudo o que
provocar pensamentos profundos ou refrescar o espirito
e revitalizar o corpo para manter o homem em boa forma
¢é estimulado e recomendado pelo Isldo, na condigio de
que ndo antecipe ou encerre algum pecado, e ndo provo-
que qualquer impedimento ao cumprimento de outras
obrigagqdes. Cabe salientar sobre este assunto, a seguinte
afirmacéo do Profeta: «Todos os que tenham fé em Deus
tém boas qualidades, mas o forte é melhor do que o
fraco...»

E um erro lamentavel associar aos desportos e diver-
timentos praticas que nao sdo nem desportivas, nem diver-
tidas. Ha quem considere os jogos de azar e as bebidas
como desportos e divertimentos, mas nédo é este o ponto
de vista do Isldo. A vida merece ser vivida e foi-nos con-
cedida para um determinado fim. Ninguém pode abusar
dela ou desperdiga-la. Portanto, ao estender as suas direc-
trizes na organizacio da vida até aos seus aspectos mais
pessoais, o Isldo niao pretende fazer nenhuma intruséo
ou violagdo dos direitos pessoais do ser humano. Visto
que a vida é o bem mais precioso do homem, destinado
para fins nobres, o Isldo ensina a maneira de a viver com
naturalidade e proveito. Entre as medidas tomadas para
este fim, salientamos a proibi¢do dos jogos de azar, que
de facto aceleram a tensdo em vez de a reduzirem.
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Se o homem entregar o seu destino ao turbilhdo louco
do jogo, e investir os seus talentos no imprevisto da mesa
de jogo, ele desvia-se do curso normal da vida. Para o
proteger de toda esta inutil tensio mental e nervosa, e
para o ajudar a levar uma vida natural, tanto nos meios
como nos 1ins, o Islao proibe qualquer forma e tipo de
chamados «jogos de fortuna ou azar».

Da mesma maneira, se a pessoa mergulhar no vicio
da intoxicagido com drogas ou no turbilhio do alcool, isso
significa uma vergonhosa fuga da realidade e um insulto
irresponsavel aquilo que hia de melhor no homem —a
mente. Os perigos e as tragédias d:. intoxicacao sdo dema-
siado evidentes para entrarmos em mais detalhes. Muitas
vidas se perdem diariamente por este motivo. Muitas
familias se dissolvem por esta ameaca. Bilides de dblares
se dispendem com o uso do 4lcool, que origina miséria
e infelicidade. O alcoolismo, além da destruicdo da saude,
provoca a depressdo mental, a tristeza da alma, a absor-
¢do dos bens, a dissolugao das familias, o abuso da digni-
dade humana, a sabotagem da moralidade e uma cobarde
retirada das realidades; todo aquele que bebe em socie-
dade é potencialmente um alcodlico. O Islio ndo pode
tolerar tais perigos e ndo pode deixar o homem abusar do
proéprio sentido da vida desta maneira tragica. Por isso,
o Isldo ndo associa as bebidas e os jogos de azar aos
divertimentos saudaveis e recreativos, pelo que os con-
dena totalmente (*). Para se apreciar a atitude do Isldo
face ao flagelo do alcoolismo, basta recorrer a qualquer
fonte de noticias mundanas, relatérios-médicos ou de ser-
vigos sécio-prisionais. De todos os flagelos da sociedade
contemporinea, o alcoolismo é sem diavida, de longe o

(*) 'N. E.— Presentemente, segundo dados ja divulgados pela im-
prerisa, existem em Portugal cerca de quinhentos mil alcodlicos.
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hmais grave. Mais de meio milhdo de americanos tornam-se
alcodlicos todos os anos. De cada dez ou doze pessoas que
comecam a beber num determinado ano, uma é vitima
do alcoolismo. Todas estas tragédias consideraveis falam
muito mais alto do que qualquer argumento teoldgico ou
comercial.

B) Vida Familiar

Existem muitas definicdes e descrigoes de «familia».
No que nos diz respeito, adoptaremos a seguinte defini-
¢do simplificada. A familia é um grupo social humano
cujos membros estdo unidos por lagos de consanguinidade
e/ou relagdes conjugais.

Os lagos de familia supoem direitos e obriga¢es mil-
tuas, prescritas pela religido, reforcadas pela lei, e res-
peitadas pelos membros do grupo. Consequentemente, os
membros da familia assumem certas responsabilidades
mituas, relacionadas com a identidade e provisdo,
heranca e consetho, afeicdo aos pequenos e seguranca aos
velhos, e 0 maximo de esforgo para se assegurar a conti-
nuidade da familia em paz.

Como se pode ver claramente, os alicerces da familia
no Isldo sio os lagos de consanguinidade e/ou as relagoes
conjugais. A alianca mfitua, clientela, consentimento pri-
vado & intimidade sexual, e casamentos «de direito
comum» ou «de experiéncia» nio constituem uma familia
no sentido isldmico da palavra. O Isldo ergue a familia
sobre sdlidos alicerces, capazes de garantirem razoavel
continuidade, verdadeira seguranca e intimidade madura.
Estes alicerces da familia tém que ser firmes e naturais
para estimularem sincera reciprocidade e satisfagdo
moral. O Isldo reconhece que ndo hi lago mais natural
do que o da consanguinidade, e ndo ha modelo mais com-
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pleto de intimidade sexual do que aquele que reine a mora-
lidade e a satisfacéo.

O Isldo reconhece as virtudes religiosas, a necessidade
social e as vantagens morais do matriménio. O compor-
tamento normal do mugulmano orienta-se para a vida
de familia e para a procura da sua propria familia. O ma-
triménio e a familia tém importincia capital dentro do
sistema islamico. Existem muitas pasagens no Alcorio e
afirmacdes do Profeta que vdo mais longe considerando
que «ao casar, 0 muculmano cumpre metade da sua reli-
gido»; portanto, um bom mugulmano tem que ser devoto
e simultaneamente cuidar da outra metade.

Sob o ponto de vista islamico, 0 matriménio é um dever
religioso, uma salvaguarda moral e uma responsabilidade
social. Sendo um dever religioso, tem que se cumprir; mas
como todos os outros deveres islimicos, é atribuido s6 aos
que forem capazes de assumirem as responsabilidades que
0 mesmo implica.

a) Conceito do Matriménio

Seja qual for o sentido atribuido ao matriménio, o
Isldo considera-o como um lago sélido (mitaqun galid),
um compromisso responsavel na verdadeira acepcio da
palavra. E um compromisso perante a prépria vida e a
sociedade, que dignifica e confere sentido i sobrevivén-
cia da raca humana. E um compromisso assumido mutua-
mente pelos cénjuges e perante Deus, € no qual eles acha-
rido a sua realizacdo reciproca e individual, amor e paz,
compaixio e serenidade, consolacido e esperanca. E tudo
isso porque o Isldo vé no matriménio um acto virtuoso, de
responsavel devocdo. O controlo sexual pode ser um
triunfo moral, a reprodu¢io — uma necessidade ou ser-
vigo social, e a boa salide — um estado de espirito satis-
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fatério. No entanto, estes valores e finalidades do matri-
moénio adquirem sentidos especiais e nova forga se entre-
lagados com a ideia de Deus, se concebidos também como
compromissos religiosos, e interiorizados como graca
divina. E esta parece ser a esséncia do matriménio no
Isldo. Foi Deus que criou a humanidade duma alma 86, e
desta alma criou uma companheira para que nela o homem
achasse conforto e tranquilidade (7:107). E ¢é sinal de
Deus o facto de Ele ter criado do homem e para 0 homem
uma companheira capaz de lhe trazer paz e tranquili-
dade, e de ter posto entre os dois amor e caridade. Natu-
ralmente, s6 quem pensa seri capaz de perceber este sinal
(30:21). Mesmo nos momentos mais dificeis da vida con-
jugal, e no meio das disputas e litigios judiciarios, o Alco-
rio lembra aos cénjuges os mandamentos de Deus, que
0s obriga a serem bondosos e sinceramente caridosos um
com o outro, e sobretudo obedientes a Deus.

E importante notarmos que as prescricdes islamicas,
quanto ao matrimdnio, se aplicam igualmente a homens
e mulheres. Por exemplo, se o celibato néo é recomendado
a0s homens, também o nio é no que diz respeito as mulhe-
res. £ um reconhecimento do facto de as necessidades das
mulheres serem igualmente legitimas e seriamente leva-
das em consideracdo. Alias, o Isldo considera o matrimé-
nio um acontecimento normal e natural, tanto para a
mulher como para o homem. E até é capaz de ser mais
necessirio para a mulher, visto que, entre outras coi-
sas, lhe garante uma relativa seguranca econémica. No
entanto, esta importante vantagem suplementar a favor
da mulher nio caracteriza o casamento como pura tran-
saccio econdmica. De facto, o aspecto menos importante
do matriménio no Isldo é o factor econdémico, seja qual
for a forca dele. Conta-se que o Profeta disse que em geral
a mulher é pedida em casamento pela sua fortuna, beleza,
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nobre linhagem ou qualidades religiosas; mas bendito e
bem-aventurado sera aquele que escolher a sua compa-
nheira pela sua piedade em vez de qualquer outra quali-
dade. O Alcordo impde o casaniento com mulheres soltei-
ras e piedosas mesmo que sejam pobres e servas (24:32).
Por outro lado, seja qual for o dote (presente de casa-
mento) que o homem oferece 4 sua futura esposa, este
pertence-lhe; e tudo o que a mulher tiver adquirido antes
ou depois do casamento pertence-lhe em exclusividade.
A comunhio dos bens dos dois cénjuges nio é obriga-
téria.

Além disso, quem tem a responsabilidade de sustentar
a familia e de lhe garantir a seguranca econémica é a
marido.

b) Duracéo do Matriménio

O Isldo considera o matriménio como um compromisso
muito importante e prescreve certas medidas para con-
ferir ao lago conjugal a maior duracio, humanamente,
possivel. Os dois conjuges devem esforcar-se por satis-
fazerem as condi¢des da idade conveniente, compatinili-
dade geral, dote suficiente, boa vontade, livre consenti-
mento, abstengédo de egoismo no sentido de propriedade,
intencdes honradas e sensatez. Quando o homem e a
mulher entram num contrato matrimonial, eles devem
manifestar claramente a intencio de tornarem perrma-
nente a sua unido, longe de qualquer intuito casual ou tem-
poréario. Por isso, o Isldo proibe os casamentos de prova,
a prazo limitado, os matriménios experimentais, casuais
ou temporarios. Numa das suas asserces mais claras, o
Profeta Muhummad condena os homens e as mulheres
que gostam de trocar com frequéncia de conjuges, que
saboreiam a companhia dum parceiro por alguns momen-
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tos, depois procuram outro e mais outro, e assim por
diante.

No entanto, esta insisténcia sobre o caricter perma-
nente do matriménio nao quer dizer que o contrato con-
jugal seja absolutamente indissolivel. As relagbes conju-
gais no Islio constituem assim um sistema bem equili-
brado e integrado. O Islao nio vé o casamento como um
sacramento, nem como mero contrato civil. De facto, o
matriménio isldmico é um fenémeno Gnico com feigdes
muito especiais que tanto tém do sacramento como do
contrato. Também é verdade que a alternativa a esta
extremidade casual ou temporaria nio é a outra extremi-
dade do contrato conjugal ser absolutamente indissolavel.
A atitude do Isldo é a moderacio equitativa e realista.
O contrato conjugal deve ser considerado como um laco
sério e duradoiro. No entanto, se por certa razdo valida
este nio resultar, pode acabar de maneira honrada e civili-
zada, em paz e equidade.

¢) Relagdo Marido-Mulher

Se os conjuges tomarem a piedade por critério da
escolha, e se satisfizerem plenamente as condi¢bes pre-
vistas pelo matrimoénio, entdo s6 poderao esperar uma
vida conjugal feliz e conseguida. Contudo, o Islao vai
muito mais longe, prescrevendo o comportamento do
marido e da mulher para o bom éxito do matriménio.
Muitos sdo os versiculos do Alcordo e as Tradigoes (Suna)
que recomendam bondade e equidade, compaixdo e amor,
simpatia e consideracdo, paciéncia e boa vontade. O Pro-
feta vai tdo longe que chega a declarar que o melhor
muculmano é aquele que se porta da melhor maneira para
com a sua familia, e que a felicidade suprema na vida e a
maior béncéo é uma esposa boa e virtuosa.

180



Uma vez o matrimoénio consumado, novos papéis
incumbem aos dois cénjuges. Cada papel é um conjunto
de direitos e obrigacGes equitativas e bem equilibradas.
O papel desempenhado pelo marido evoluciona a partir
do principio moral de que o dever solene do homem
perante Deus é tratar a esposa com bondade, honra e
paciéncia; sustenta-la decorosamente ou liberta-la honro-
samente dos lacos matrimoniais; nido lhe dar nenhum des-
gosto ou motivo de queixa (Alcordo, 2:229-232; 4:19).
O papel da esposa esta expresso num versiculo que diz que
as mulheres tém direitos assim como tém deveres, da
maneira mais equitativa. Cada cdnjuge tem o seu espago
proprio. O homem, no entanto, é considerado como «chefe
de familia»; ao que os socidlogos chamam «direcgdo ins-
trumental» ou autoridade externa no lar, em resultado
da divisdo do trabalho e dos papéis diferenciados que os
conjuges desempenham. No entanto, isso nio explica
nenhuma discriminaciao de categoria ou superioridade
dum sexo frente ao outro.

d) Direitos da esposa — Obrigacdes do marido

Transpostos em regras de comportamento, estes
principios éticos conferem & esposa certos direitos e reci-
procos deveres. Visto que o Alcordo e as Tradigées do Pro-
feta impdem a bondade para com a mulher, o marido tem
obrigagio de conviver com a sua esposa de maneira equi-
tativa e bondosa. Uma das consequéncias especificas deste
mandamento divino é a responsabilidade do marido pelo
completo sustento da mulher, dever que ele tem que cum-
prir cuidadosamente, sem nenhuma ofensa, reprovagio
ou condescendéncia.

181



Elementos do sustento

O sustento implica o direito incontestavel da esposa a
habitacao, vestuario e comida, cuidado geral e bem-estar.
A residéncia dela deve ser adequada para lhe fornecer o
nivel razoavel de intimidade, conforto e independéncia.
De primeira importincia sao o bem-estar da esposa e a
estabilidade do matriménio. O que se disse sobre a resi-
déncia é também valido para o vestuario, o alimento e
os cuidados gerais. A esposa tem direito aos cuidados do
marido e de este lhe assegurar vestuirio e comida, de
acordo com as suas possibilidades e com a forma de vida
dela. Tais direitos devem ser exercidos sem nenhuma
extravagincia ou avareza.

Direitos ndo materiais

Os direitos materiais da esposa néo sio os unicos a lhe
garantirem a seguranca. Ela tem também outros direitos
de natureza moral; estes sdo tao obrigatérios e bem defi-
nidos como os outros. A Lei de Deus manda o marido tra-
tar a mulher com equidade, respeitar os sentimentos dela
e mostrar-lhe bondade e consideracdo. Ela nunca incor-
rera na aversao do marido e nio sera vitima da insegu-
ranga e do acaso. Em resultado desta regra, nio é permi-
tido a nenhum homem manter a esposa no intuito de lhe
fazer mal ou entravar-lhe a liberdade. Se ndo sentir amor
ou simpatia pela sua mulher, esta tem o direito de exigir
a extingdo dos lagos matrimoniais, e ninguém se podera
opor a que comece uma nova vida.
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e) Obrigagoes da esposa — Direitos do marido

A principal obrigagdo da esposa é contribuir o melhor
que puder para o éxito e a felicidade do matriménio. Ela
deve cuidar do conforto e bem-estar do marido; nunca
podera ofendé-lo ou ferir-lhe os sentimentos. Talvez nada
seja capaz de ilustrar esta ideia melhor do que o versi-
culo alcoranico que identifica os virtucsos com os devotos:

«Rabbana hab’lanid min azwajina wa durriyyatini
qurratal’layun, wij’alna lillal-muttaquina imama».
(0 Deus, da-nos a alegria das nossas esposas e criangas,
e torna-nos modelo de devocdo). (Alcordo, Cap. XXV-
-Vers. 74).

Eis os elementos basicos dos quais decorrem as obri-
gacdes da esposa. Para cumprir com esta obrigagéo fun-
damental, a esposa deve ser fiel, digna de confianga e
honesta. Mais claramente, ela nao deve enganar o marido,
evitando de propésito a concepgdo, para ndo lhe recusar
legitima sucessdo. Nem deve permitir a qualquer outra
pessoa o acesso ao que € exclusivamente direito do marido,
isso é a intimidade sexual. Consequentemente, ndo podera
receber ou instalar na sua casa outros homens sem o
marido saber e consentir. Nem podera aceitar presentes
deles sem aprovagdo do marido. Isso é provavelmente
para evitar ciimes, suspeitas, comentarios, etc., e tam-
bhém para manter a integridade de todas as partes impli-
cadas. O marido confia-lhe os seus bens. Se ela tiver acesso

‘a alguma partes destes, ou se lhe for confiado qualquer
fundo, tera que cumprir o dever com sensatez e proveito.
Ela nio podera emprestar ou dispor dos bens do marido
sem a aprovagio dele.

No que diz respeito 4 intimidade, a mulher deve
fazer-se desejar; ser atraente e sempre atenciosa. A esposa
nunca se deve negar ao seu marido, posto que o Alcordo
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manda que cada um seja o conforto do outro. Devem-se
levar em devida consideracéo, naturalmente, a satide e a
decéncia. Além disso, é desaconselhavel a mulher fazer
qualquer coisa que torne menos desejavel ou atraente a
sua companhia, pois até se ela, voluntariamente, negligen-
ciar o seu aspecto, o marido tem o direito de solucionar a
situacao, intervindo na liberdade da sua mulher. Para
que ambos se realizem totalmente, é proibido o marido
fazer, por seu turno, qualquer acto capaz de impedir a
satisfacdo da mulher.

f) Relagdes entre Pais ¢ Filhos

1. Direitos dos filhos: obrigagdes dos pais

A maneira de o Isldo abordar a situagdao dos filhos
reduz-se a alguns principios basicos. Em primeiro lugar,
o mandamento divino proibe o filho de fazer qualquer dano
aos pais (Alcorao, 2:233). Em segundo lugar, por impli-
cacdo reciproca, é proibido aos pais causarem qualquer
desgosto aos filhos. O Alcordo reconhece abertamente que
nem sempre os pais guardam a justa medida entre a pro-
tecgdo exagerada e a negligéncia. E a partir deste reco-
nhecimento que o Alcoréo estabeleceu, em terceiro lugar,
certas directrizes e certos principios em relagéo as crian-
cas. O Alcordo afirma que as criancgas sdo a alegria da
vida e motivo de orgulho, mas também sementes de vai-
dade e falsa seguranca, fontes de destruicio e tentacio;
sublinhando as grandes alegrias do espirito, chama ao
mesmo tempo a atengo dos pais para o perigo da con-
fianga excessiva, falso orgulho ou mas acgées feitas pelas
criangas. O principio moral e religioso de tal atitude esta
em que cada individuo, pai ou filho, se relaciona com Deus
directamente e é responsavel pelas suas acgdes de maneira
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independente. Ndo ha crianga que possa absolver o pai
no Dia do Juizo Final, nem pai que possa interceder a favor
do filho. No entanto, o Islio sente com intensidade a
dependéncia crucial da crianga em rela¢do aos pais.
O papel decisivo destes na formagdo da personalidade da
crianca é abertamente reconhecido pelo Islao.

Um dos direitos mais inalienaveis da crianga no Isldo
é o direito & vida e as possibilidades iguais na vida. (Alco-
rdo, 6:151; 17:23).

Outro direito igualmente inalienavel é o direito a legi-
timidade, segundo a qual cada crianca deve ter um pai, e
s6 um. Cutros direitos referem-se 4 convivéncia, educa-
¢io e cuidados gerais. Uma das ac¢les mais louvaveis no
Islio é o cuidado para com as criangas. O Profeta amava
as criancas e expressou a sua convic¢do de que a comu-
nidade muculmana ia destacar-se das outras comunida-
des pela bondade manifestada as criangas. A preocupa-
¢io pelo seu bem-estar espiritual, necessidades de edu-
cacio e prosperidade geral significa uma caridade de
nivel superior. O interesse e a responsabilidade pelo bem-
-estar da crianga sdo questGes prioritarias. Conforme as
tradices do Profeta, no sétimo dia de vida da-se & crianga
um nome bonito e honrado, e rapa-se-lhe o cabelo, além de
outras medidas higiénicas que o crescimento saudavel
exige. Isso constitui uma ocasido festiva marcada por
grande alegria e distribui¢do de esmolas.

A responsabilidade e compaixio pela crianca é uma
questdo de importincia religiosa assim como uma preo-
cupagio social. A crianga tem que ser tratada com O
méximo de cuidados, quer os seus pais vivam ou nio, quer
estejam presentes ou ausentes, quer sejam conhecidos ou
nio. Cada vez que houver testamentarios ou parentes bas-
tante proximos, estes responsabilizar-se-do pelo bem-estar
da crianca e serao obrigados a cumprir esse dever. Mas se
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niao houver nenhum parente, a responsabilidade pelo bem-
-estar da crian¢a competird 4 Comunidade Islamica no
seu conjunto.

2. Obrigagoes dos filhos: direitos dos pais

A relacao entre pais e filhos é complementar. No Islao,
o pai e o filho estdo ligados por obrigagdes e compromis-
sos mituos. Mas a diferenca de idade é as vezes tio grande
que os pais enfraquecem fisica e mentalmente. Isso causa
com frequéncia impaciéncia, degeneragio das energias,
aumento da sensibilidade, e talvez mesmo juizos erréneos.
Também pode levar a abusos da autoridade paternal ou
a alienacdo e ao isolamento entre as geracgées, algo seme-
lhante ao que se chama hoje em dia «abismo entre as gera-
¢Oes». E talvez por ter levado em conta estes consideran-
dos que o Isldo reconheceu certos factos e elaborou pres-
cricdes basicas, que regem as relagées do individuo com
Os seus progenitores.

O facto de os pais serem idosos e geralmente com
maior experiéncia nao lhes da o direito de imporem discri-
cionariamente os seus pontos de vista. Igualmente, a
juventude por si sé ndo é a urica fonte de energia, idea-
lismo ou sensatez. Em varias circunstincias, o Alcorao
cita exemplos em que os pais erraram no confronto com
os filhos, e noutros em que foram os filhos a julgarem
mal a atitude dos pais (6:74; 11:42-46; 19:42-48).

Talvez ainda mais significante é o facto de os costu-
mes, habitos de familia, tradicGes, ou sistema de valores
e normas dos pais ndo constituirem por eles préprios ver-
dades e certezas. Em varias passagens, o Alcordo censura
severamente as pessoas que se afastam da verdade por
lhes ser nova, ou contraria ao quotidiano, ou incompativel
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com os valores adoptados pelos pais. Além disso, o Alco-

¥rio sublinha o facto de que, se a lealdade ou obediéncia
aos pais for capaz de afastar a pessoa de Deus, esta tera
de seguir o caminho de Deus aconteca o que acontecer.
E verdade que os pais merecem considerac¢io, amor, com-
paixdo e misericordia. Mas se se desviarem da proépria
linha para interferirem nos direitos de Deus, sera pre-
ciso definir e manter uma linha de demarcac3o.

O Alcordo sintetiza esta questdo toda no conceito
essencial do «IThsan», que designa o que é correcto, bom e
bonito. As implicacGes praticas do conceito de «Ihsan»
em relacio aos pais, dizem respeito 4 activa afeiclo e
paciéncia, gratiddo e compaix3o, respeito para com eles,
oracdes pelas suas almas, obrigagbes de honrarem os seus
compromissos legitimos e receberem conselhos sinceros.

Uma das dimensdes basicas do «Ihsan» é a deferéncia.
Os pais tém direito a esperarem obediéncia da parte dos
filhos pelo menos como recompensa parcial pelo que fize-
ram por eles. No entanto, se os pais pedirem o que nao
convém e exigirem o que se nio deve, a desobediéncia
torna-se nio apenas justificada, mas imperativa. A obe-
diéncia ou desobediéncia, a atitude dos filhos perante os
pais nio se deve reduzir a uma submissio categérica, nem
a uma desconfianca irresponsavel.

A 1ltima parte constituinte do «Ihisan» refere-se ao
facto de os filhos serem responsaveis pelo apoio e sus-
tento dos pais. £ um dever religioso absoluto, os filhos
ajudarem os pais em caso de necessidade e facilitarem-
-lhes uma vida mais cémoda.

g) Outros aspectos da vida familiar

O bom tratamento dos empregados dos outros mem-
bros da familia, dos conhecidos e vizinhos esti estreita-
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mente relacionada com a vida familiar. O Profeta
Muhammad deu conselhos claros aos que tiverem empreg
gados permanentes ao seu servigo. Os «patrées» tém o
dever de tratarem os empregados como se fossem irmaos
e nio escravos, porque, como disse o Profeta, a quem
tratar bem os seus servidores, Deus lhe tornara a morte
facil e agradavel, embora seja um momento normalmente
doloroso e dificil. Os trabalhadores tém direito & justica,
bondade, misericordia e remuneracido justa. O Profeta
vai mais longe ainda, em relagdo aos empregados que
coabitam com os patrdes, ao dizer que eles devem comer
e vestir o que comem e vestem os patrdes, e a entidade
patronal deve tratar disso pessoalmente, como parte das
obrigacbes para com os empregados. Estes nio podem
ser perseguidos, desprezados ou sobrecarregados de tra-
balho. Estas regras destinam-se a demonstrar o modo
como o Isldo dignifica a humanidade e honra o trabalho.
A condigdo de trabalhador nio priva ninguém dos seus
direitos e nao lhe afecta a dignidade de ser humano; nem
o deixa embriagar com a utopia do proletario. Todos os
cidaddos duma verdadeira sociedade muculmana estido
em pé de igualdade, porque o Islio nio reconhece o sis-
tema de castas nem a cidadania de segunda classe. A dnica
superioridade reconhecida pelo Islao é a piedade e as
boas acgées no servigo de Deus (Alcordo, 9:105; 49:13).

Deus ordenou que 0 homem devera conceder o maximo
de ajuda com bondade aos outros membros da familia e
aos conhecidos, e lhes manifestar sinceros sentimentos
de solidariedade. E interessante notarmos que a palavra
«parentesco» deriva em arabe duma raiz lexical que
significa «misericordia» («rahim» — parentesco, e «rah-
mat» — misericérdia). A bondade para com os parentes
é um caminho que leva ao Paraiso. O Profeta descreve o
bom tratamento dos parentes como uma béncdo divina
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na vida e fortuna do individuo. A bondade para com
os parentes é um dever sagrado, mesmo que nido haja
reconhecimento ou reciprocidade da outra parte. Este
dever foi prescrito por Deus e deve ser respeitado por
amor a Deus, seja qual for a reacgdo dos parentes (Alco-
rao, 2:77; 4:36; 16:90; 17:23-26).

O estatuto de vizinhanca tem importincia qspecial
no Isldo. Os vizinhos de todas as categorias gozam nume-
rosos privilégios que o Islio lhes confere. Conta-se que
o Profeta Muhammad disse que ninguém se pode consi-
derar verdadeiro crente se os seus vizinhos se néo senti-
rem e nio estiverem em seguranca com ele. Igualmente,
ninguém é verdadeiro crente se os vizinhos passarem
fome, enquanto ele andar abastado. O Profeta afirmou
que quem tratar os vizinhos o melhor que puder, desfru-
tara a vizinhanca de Deus no dia do Juizo Final. Os vizi-
nhos devem trocar presentes e dadivas, assim como devem
compartilhar as alegrias e as tristezas. Noutra passa-
gem, o Profeta afirmou: «Sabeis quais sdo os direitos
do vizinho? Ajudai-o se pedir ajuda; aliviai-o se procu-
rar o vosso alivio; emprestai-lhe ¢ que vos for necessario;
preocupai-vos se ele estiver aflito; cuidai dele se estiver
doente; ide a0 seu enterro quando morrer; dai-lhe os para-
béns se lhe acontecer boa coisa; mostrai-lhe compaixio
se alguma calamidade lhe acontecer; nio entreis em con-
flito com ele; nio o importuneis...» Além disso, conta-se
ainda que o Profeta dissera que o Anjo Gabriel concedeu
tanta importincia aos direitos dos vizinhos, que o fez
pensar que talvez os vizinhos tivessem algum direito a
heranca.
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C) Vida Social

A vida social do verdadeiro mugulmano baseia-se nal-
guns principios que procuram garantir a felicidade e pros-
peridade tanto ao individuo como & sociedade no seu todo.

O Isldo condena a luta de elasses, a existéncia de cas-
tas sociais e o dominio do individuo sobre a sociedade ou
vice-versa. Nao ha nenhuma passagem no Alcorido ou nas
Tradi¢gdes do Profeta Muhammad que faca mengdo da
superioridade conferida pela classe, origem ou riqueza.
Antes pelo contrario, muitos versiculos do Alcordo e ensi-
namentos de Muhammad lembram & humanidade as rea-
lidades vitais da existéncia, as quais servem ao mesmo
tempo de principios da estrutura social da vida islimica.

Sob o ponto de vista islimico, cada ser humano é
membro da familia universal gerada pelo Primeiro Pai
(Addo) e a Primeira Mie (Eva), e portanto tem direito
a gozar os beneficios comuns assim como tem a obriga-
¢io de compartilhar as responsabilidades comuns. Desde
que os homens percebam que todos eles descendem de
Adio e Eva e que foram criados por Deus, ji ndo havera
lugar para preconceitos raciais ou injustiga social, nem
para cidadania de segunda categoria. Os homens serdo
unidos no seu comportamento social tal como sio unidos
na natureza, pelo laco do parentesco comum. O Alcordo
e as Tradicées de Muhammad lembram constantemente
este importante facto que é a unidade da humanidade na
natureza a origem. Isso destina-se 2 eliminar o orgulho
racial e as pretensdes & superioridade nacional ou étnica,
e a abrir o caminho a verdadeira fraternidade (Alcordo,
4:1; 7:189; 49:10-13).

A unidade da humanidade ndo se verifica apenas na
sua origem, mas também nos seus fins dltimos. No enten-
der do Islio, o fim supremo da humanidade é Deus. E d’Ele
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que procedemos, por Ele vivemos, e a Ele voltaremos
todos. De facto, o Ginico intuito da criac¢do tal como a des-
creve o Alcorao, é a adoracio de Deus e o servico da Sua
causa, que é a causa da verdade e justica, do amor e mise-
ricérdia, fraternidade e moralidade. (Alcorio, 51:56-58).

E nesta unidade de origem e fins Gltimos como base da
vida social no Isldo que assentam as relagGes entre o indi-
viduo e a sociedade. O individuo desempenha um papel
complementar ao da sociedade; entre os dois estdo a soli-
dariedade social e a responsabilidade matua. O individuo é
responsivel pelo bem-estar comum e a prosperidade da
sociedade a que pertence. A dita responsabilidade nio se
verifica apenas perante a sociedade, mas perante Deus
também. Desta maneira, o individuo trabalha com uma
constante preocupacio pela sociedade e com um autén-
tico sentimento da sua inevitivel responsabilidade. O seu
papel é fazer o melhor que puder pela sua sociedade e con-
tribuir para o bem-estar comum.

Por seu lado, a sociedade é também responsavel perante
Deus pelo bem-estar do individuo. Quando o individuo &
apto, ele é o contribuinte e a sociedade é o beneficiario.
Em troca, o individuo tem direito a seguranca e cuidados,
mesmo se perder a capacidade. Em tal caso, ele é o benefi-
ciario e a sociedade é o contribuinte. Desta maneira, esta-
belece-se uma correspondéncia harmoniosa entre deveres
e direitos. A responsabilidade e o interesse sdo mutuos.
Para a sociedade e o individuo progredirem, ha necessi-
dade de uma colaboracgio estreita entre ambas as partes
e cooperacio constantes, pois 86 assim se poderdo atingir
harmonia, paz, seguranca e prosperidade.

Além da unidade da humanidade pela origem e fins
multiplos, e além desta responsabilidade e interesses
mituos, a vida social caracteriza-se no Isldo pela coopera-
¢do na bondade e piedade marcada pelo pleno reconheci-
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mento do individuo e dos seus direitos sagrados a vida,
propriedade e honra, assim como pelo papel efectivo que o
individuo desempenha no campo da moralidade social e
da ética. Numa sociedade islamica, o individuo nio pode
ficar indiferente, mas sirn deve desempenhar um papel
activo no estabelecimento duma moral social saudavel,
encorajando as boas acg¢des e combatendo as mas por
todas as vias e com todos os meios ao seu alcance.

Agindo desta maneira, nio evita apenas o mal, mas
também ajuda os outros a fazerem o mesmo. Quem mani-
festar indiferenca para com a sua sociedade peca pcr
egoismo; a sua moralidade esta perturbada, tal como a
sua consciéncia, e a Fé é quase inexistente,

A estrutura da vida social no Islio é muito nobre, si e
compreensiva. Entre os elementos basicos desta estru-
tura, mencionamos: o amor sincero pelos semelhantes;
a tolerdncia para com os jovens; o respeito devido aos
idosos; a consolac¢io e conforto aos necessitados, visitas
aos doentes; a ajuda s vitimas da injustica; os sentimen-
tos auténticos de fraternidade e solidariedade social; o
respeito do direito dos outros 4 vida, propriedade e houra;
a responsabilidade mutua entre o individuo e a sociedade.

E muito frequente acharmos sentencas do Profeta, tais
como:

1. Quem aliviar um ser humano duma pena deste
mundo, Deus alivia-lo-& também duma pena no Dia do
Juizo Final.

2. Quem nao se mostrar tolerante para com os jovens
e respeito para com os idosos nio é muculmano.

3. S6 quem desejar para os seus semelhantes o que
deseja para si préprio serd um verdadeiro muculmano.

4. Quem encorajar os outros a fazerem boas accdes
¢ como se ele proprio as tivesse feito, e serd recompen-
sado em consequéncia. Por outro lado, quem instigar ao
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mal serd considerado o préprio autor daquele mal e cas-
tigado como merece.

O Alcordo inclui também numerosas prescrigdes, tais
como:

1. O, vos que tendes Fé! Lembrai Deus como se deve,
e morrei sO na vossa religido, que é o Isldo. E agarrai-vos
com forca, todos juntos, a Corda que Deus vos estendeu,
e evitai a discordia. E lembrai-vos com gratidio dos favo-
res que Deus vos fez; porque éreis inimigos e Ele uniu
08 vOssos coragoes pelo amor, e pela graga d’Ele tornaste-
-vos irmios; e estaveis 4 beira do Abismo e Ele salvou-
-vos. Assim, Deus vos deu Sinais claros de que precisais
de quem vos guie. Que se destaquem dentre vos aqueles
que vos mostram tudo o que ha de bom e justo e que vos
afastem do mal. Serfo esses que vdo atingir a felicidade
(Alcorao 3:102-104).

2. O vés que tendes Fé! Cumpri todos os deveres...
e ajudai-vos uns aos outros na justica e na piedade, e nio
no pecado e no rancor. Obedecei a Deus (Alcordo, 5:1-3).

Além das passagens ji referidas, as estruturas sociais
do Islio aparecem, mencionadas mais uma vez, na Gltima
prédica do Profeta Muhammad, durante a peregrinacio.
Dirigindo-se a dezenas de milhares de peregrinos, o Pro-
feta disse, nomeadamente:

«O povo! Escutai as minhas palavras, porque ndo sei
se me serd dado mais um ano de vida, depbis deste, para
me encontrar convosco neste lugar.

As vossas vidas e propriedades sdo sagradas e invio-
laveis entre vés até aparecerdes perante o Senhor, assim
como este dia deste més sagrado para todos. E lembrai-
-vos de que tereis (e comparecer perante o Vosso Senhor
e dar-lhe conta de todas as vossas acgoes.

0 vovo! Tendes direitos sobre as vossas esposas e as
vossas esposas tém direitos sobre vos. Tratai as vossas
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esposas com amor e bondade. Foram-vos confiadas por
Deus, e tornastes legitimas a vossa relagio com elas, atra-
vés das palavras de Deus. Sede sempre dignos da con-
fianca em vés depositada, e afastai-vos dos pecados.

Todo o acto de vinganga, praticado nos dias de igno-
rancia e paganismo (antes do advento do Islio) é proi-
bido e todos os conflitos de sangue abolidos.

E o0s vossos servos! Cuidai que comam o que vds pro-
prios comeis e que vistam o que vOs proprios vestis; e se
cometerem algum erro que nao quiserdes perdoar, entio
despedi-os, porque sdo servidores de Deus, e nio podem
ser mal tratados.

O povo! Ouvi as minhas palavras e compreendei-as.
Ficai sabendo que todos os mugulmanos sio irmios uns
dos outros. Sois uma irmandade. Nada que pertencer a
outrém sera legitimo nas maos do seu irmao, se nido lhe
for concedido livremente e sem constrangimento nenhum.
Afastai-vos das injusticas.

Assim como Deus tornou sagrado e inviolavel este dia
deste més, neste territério, também tornou sagradas e
inviolaveis a vida, a propriedade e a honra de cada um
de v6s perante os outros, até ao dia em que compare-
cerdes perante o Vosso Senhor.

Que os presentes digam estas palavras aos ausentes.
Talvez os ausentes, ao ouvirem-nas de v6s se lembrem
delas melhor do que os que as tém ouvido aqui.

Na verdade, tenho cumprido a minha missio. Deixo
entre voOs as perfeigdes claras do Livro de Deus, e Manda-
mentos expressos que, se os respeitardes, sempre vos
guiarao pelo bom caminhos»,
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D) Vida Economica

. A vida econémica do Islao baseia-se também em ali-
cerces sOlidos e mandamentos divinos. O ganhar a vida
trabalhando honestamente nio é apenas um dever, mas
sim uma grande virtude. Qualquer pessoa apta que néo
quiser trabalhar e que depender duma outra pessoa para
a sustentar cometerd um pecado religioso, seri estigma-
tizada pela sociedade, devonrada e humilhada.

Deus ordena ao mugulmano que ganhe o sustento com
o seu préprio trabalho e que ndo viva, enquanto puder,
a expensas de outrém. O Islio dignifica qualquer tipo
de trabalho que a pessoa faga para se sustentar, na con-
dicdo de ser honesto e nao prejudicar ninguém. Com a
consciéncia limpa e beneficiando do respeito da socie-
dade, o mugulmano esti apto para fazer qualquer tipo
de trabalho capaz de lhe garantir a sua subsisténcia e
a de quem depender dele. Conta-se que o Profeta Muham-
mad disse que é muito melhor cortar lenha, empilha-la e
vendé-la para poder comer e dar esmolas, do que pedir aos
outros, que podem dar-the ou nio. Conforme o Isldo, quem
trabalhar honestamente nio é posto em inferioridade pela
natureza do trabalho que sustenta. No entanto, quem
trabalhar laboriosamente podera melhorar a sua sorte e
elevar a qualidade da sua vida sem obstaculo nenhum.
Todos beneficiam de oportunidades iguais e de plena liber-
dade no que empreenderem.

Tudo o que o individuo realizar ou obtiver por vias
legitimas constitui os seus beng privadcs, que nem o
Estado, nem qualquer cutra peésoa pode reclamar com
justificada razio. Em resposta a este direito de posse
privada, ele s6 terd que cumprir certas obrigagGes para
com a sociedade e pagar ao Estado certos tributos. Se pro-
ceder assim, ele tem plenos direitos para ser protegido
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pelo Estado, que lhe deve garantir a seguranga de tudo
o que ele quiser empreender. No sistema islamico, o indi-
viduo trabalhador é responsivel pela prosperidade do
Estado, e em troca, o Estado é responsavel pela segu-
ranca do individuo. Os conflitos de classes sdo substi-
tuidos pela cooperagio e harmonia; o medo e a suspeita.
sdo trocadas pela seguranga e confianca mutuas.

O sistema econdémico do Islao nio foi elaborado ape-
nas a luz dos calculos matematicos e das capacidades de
producdo; foi concebido com base num vasto sistema
de normas morais e principios. O Profeta disse que Deus
ordenou a todos aqueles que possam trabalhar, que o
facam com gosto, aplicacdo e eficacia. Uma vez termi-
nado o trabalho, a pessoa tem que ser remunerada com 0
justo salario. Se o beneficidrio ndo pagar devidamente,
ou se tentar, de qualquer modo, furtar-se de ndo pagar
retribuicdo justa, cometera um pecado que merece cas-
tigo, segundo a Lei de Deus.

O Isldo concede ainda particular atcngfio as transac-
cBes e aos negbcios. Deus permite e abencoa os negbcios
honestos. Estes podem fazer-se através das pessoas sin-
gulares ou colectivas. Mas todas as transaccles devem ser
efectuadas em termos correctos. Enganar, disfarcar os
defeitos das mercadorias, explorar as necessidades dos
clientes, monopolizar e agambarcar certos bens para impor
os precos, arbitrariamente, sdo graves pecados, que a Lei
Islamica censura e castiga. Quem quiser viver honesta-
mente, tem que o fazer por vias honestas e com grande
esforco. Senio, «a agua deu, a 4gua levou», visto que quem
se sustentar por meios ilegitimos tera a merecida puni-
cdo no Dia do Juizo Final. Para combater a fraude e a
exploracdo, o Isldo exige transaccdes correctas, auto-cri-
tica e honestidade, para estimular um trabalho honrado
e proibe a usura ou os juros do dinheiro emprestado aos
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necessitados. Este principio serve para mostrar ac homem
que s6 possui legalmente o que conseguiu pelo seu tra-
balho; a exploracio do homem pelo homem e o aproveita-
mento das necessidades urgentes dos outros é irreligiosa,
desumana e imoral. O Alcorao diz:

«Quem viver da usura nio resistird mais do que resiste
alguém que Satanas marcou com o estigma da loucura.
Isso porque alguns dizem que o Comércio é como a usura.

«Mas Deus, permitiu o comércio e proibiu a usura.
Quem desistir dela em obediéncia ao Senhor, sera per-
doado pelo seu passado, porque Deus é misericordioso e
indulgente. Mas quem persistir serd companheiro do fogo
e tera a devida punicio. Deus recusara ao usurario as suas
béncios, mas vai recompensar ainda mais as accdes dos
caridosos; porque Ele nio ama as criaturas ingratas e
maldosas» (2:274-276).

«Ele pds o Firmamento tdo alto, e concebeu a balanca
da justica para que todos os respeitem. E assim, tomai o
peso com justica e usai a balanca honestamente» (55:7-2).

Isso faz com que o homem recorra a justica e  hones-
tidade em todas as suas acgdes e negdcios. O futuro do
homem desonesto é pavoroso, € a sua condenacdo horri-
vel. Eis aqui o que o Alcordo diz a este respeito:

«Infelizes sao aqueles que enganam, os que, a0 rece-
berem coisa medida exigem medida exacta, mas ao darem
aos outros coisa medida ou pesada ddo menos do que
devem. Néo pensam eles talvez, que terdo que dar conta
no Dia do Juizo Final, no Dia em que todos comparecerzo
perante o Senhor dos Mundos?» (83:1-6).

Existem igualmente numerosas Tradices do Profeta
Muhammad que excluem da Comunidade dos verdadeiros
muculmanos quem engana, explora e faz negécios deso-
nestos. Qualquer negdcio que implicar injustiga, engano
ou exploragio é severamente proibido e a Lei pode anula-lo
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mesmo depois de concluido. Os objectivos essenciais da
legislagdo isldmica, no comércio e na economia, servem
para garantir os direitos da pessoa humana; manter a
solidariedade da sociedade; introduzir uma alta morali-
dade no mundo dos negécios e impor a Lei de Deus neste
campo de actividade. £ 16gico e coerente que o Isldo se
preocupe com tais aspectos, por nio ser apenas uma for-
mula espiritual, mas também um sistema de vida com-
pleto que abrange todos os dominios da existéncia.

Os proprietarios devem sempre ter presente o facto
de ndo serem, na verdade, mais do que simples agentes
nomeados por Deus para administrarem os seus bens.
Nio ha nada no Islio que impega o mugulmano de enri-
quecer € se esforcar por melhorar a sua condi¢do mate-
rial por meios legais e honrados. No entanto, é sempre
verdade que o homem vem a este mundo com as mios
vazias e é com as mios vazias que o abandona. O verda-
deiro proprietario de todos os bens é s6 Deus, enquanto
qualquer proprietario é pura e simplesmente um agente
nomeado, um administrador. Esta nédo é apenas uma ver-
dade existencial, mas sim uma conclusao de grande impor-
tincia para o comportamento humano. O proprietirio
estara sempre pronto para usar os seus bens no que Deus
lhe pedir e contribuir para causas justas. Devera sempre
reagir as necessidades da sua sociedade e tera que desem-
penhar um papel importante e cumprir uma misséo
sagrada. Desta maneira, o homem salva-se do abismo do
egoismo, da avidez e da injustica. Eis a verdadeira con-
cepcdo islamica da propriedade e a condigio do proprie-
tario. O Alcordo considera que a posse das riquezas é uma
dura prova a passar, e ndo uma expressio da exceléncia
virtuosa ou da nobreza privilegiada, ou um meio de explo-
racgao. O Aleordo diz:



«Deus foi Quem vos designou herdeiros na terra e vos
elevou uns sobre outros, em hierarquia, para provar-vos
com quanto vos agraciou. Teu Senhor é destro no castigo,
conquanto seja Indulgente e Misericordioso» Alcoréo,
6:165).

Além disso, o Alcorido revela 3 Humanidade uma inte-
ressante discussdo entre Moisés e 0 seu povo:

«Disse Moisés ao seu povo: rogai a Deus para que vos
ajude, e esperai com paciéncia e constincia; porque a
terra é de Deus. Ele deixa-a em heranca aqueles, dos seus
sabditos, que Ele quiser; e os mais virtuosos terdo o
melhor fimsy.

Eles responderam: «S6 temos sido maltratados tanto
antes como depois da tua chegada». Disse Moisés: «Tal-
vez Nosso Senhor queira destruir os vossos inimigos e
fazer-vos herdeiros nesta terra; e por isso, Ele pe a prova
as vossas acgbes». (Alcordo, 7:128-129).

O capitulo atras referido propde-se censurar e criticar
quem vacilar na sua Fé, e reafirmar que tudo o que hé na
terra pertence a Deus, que distribui os bens aos seus stbdi-
tos na forma de geréncia hereditaria e de provas a passar.
A ideia reaparece com frequéncia no Alcorio. Por exem-
plo, lé-se:

«Seu é o reino dos céus e da terra, e Deus vigia tudo
o que se passa... Tende fé em Deus e no Seu Mensageiro,
e gastai em esmolas uma parte dos bens de que Deus vos
nomeou herdeiros. Porque aqueles que tiverem fé e fize-
rem caridade, obterdo uma magnifica recompensa. Ten-
des por acaso uma causa tdo grande a servir que vos
impega gastardes dos vossos bens para a causa a Deus?
Porque é a Deus que pertence a heranga do céu e da terra»
(57:5,7,10).

Contrariamente ao comunismo, o Islao substitui a
supremacia totalitiria e artificial pela supremacia bené-
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fica de Deus; assim como substitui a teoria da luta de
classes por uma moral sélida, responsabilidades mutuas
e cooperacdo. Por outro lado, o Isldo da fortes garantias
contra o capitalismo avido e a exploragio desapiedada
exercida pelos proprietarios. O sistema econémico do Isldo
garante o pleno reconhecimento da entidade «indepen-
dente» do individuo e das suas aspiracfes naturais para
trabalhar e possuir. No entanto, ndo o concebe como um
ser independente de Deus ou do Universo. O Islio nio dei-
fica o homem ou o seu capital, nem deifica o proletariado
anulando a livre iniciativa. Aceita o homem tal como foi
criado e trata-o levando em conta as suas aspiragdes ins-
tintivas e a sua forga limitada. O homem é homem, e tem
que ser aceite e tratado como tal. Ele nio é um deus ou
semideus para arrogar a si poderes absolutos e infalibi-
lidade incontestavel. Por outro lado, nio é uma entidade
desprezivel ou insignificante. Ele tem que ser reconhecido
na sua condigdo real, sem exageros ou diminuigbes. Nem
fica acima ou fora do resto do Universo, mas é sim uma
parte de um sistema integrado, um elementc dentro da
criacdo universal.

Embora o homem sgja encorajado a trabalhar, embora
tenha livre iniciativa e direito a ganhar e possuir, o facto
de ele ser um simples agente de Deus, na terra, fornece
o critério necessario para garantir para ganhar, inves-
tir e gastar. No entanto, para o fazer devera guiar-se
por principios elevados que o fazem enveredar pelo bom
caminho. Basta um exemplo para ilustrar esta ideia. Os
proprietarios tém liberdades ilimitadas para gastarem
dinheiro ou disporem dos seus bens como lhes aprouver.
E preciso, no entanto, respeitarem certos principics de
solidariedade humana. Como o Alcordo diz, Deus obriga
o proprietirio a cumprir os seus compromisscs financei-
ros com os seus semelhantes, a ser sensato nas despesas
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pessoais. Ele deve ter sempre presente que Deus é o Ver-
dadeiro Provedor e Dono. Eis aqui o que o Alcordo diz a
este respeito:

«E dai aos parentes aquilo a que tém direito, bem
como aos necessitados e aos viandantes, mas nédo sejais
perdularios. Na verdade, os perdularios estio mais pro-
ximos do deménio e satanas, que foi ingrato para com o
seu Senhor.

«Nao sejais avaros nem perdularios, porque vos arrui-
nareis e sereis censurados pelos vossos semelhantes. Na
verdade, vosso Senhor prodigaliza ou restringe Sua mercé
a quem Lhe apraz, porque Ele esta bem inteirado de Seus
servos e os observa» (17:26-27, 26-30).

E) Vida Politica

Tal como a vida social e econémica, a vida politica no
Islao assenta em sélidos alicerces espirituais e morais, e
rege-se por instrucgdes divinas. O sistema politico do Isldo
é Unico na sua estrutura, funcionamento e finalidade.
Nio é pragmatico, nem instrumentalista; tao-pouco é teo-
cratico, para conceder a uma determinadd classe de pes-
soas direitos divinos, hereditarios ou n3o, e colocé-las
acima dos outros cidadios, fora de qualquer possivel con-
testacdo. Nem é proletario, para permitir a alguns tra-
balhadores reivindicativos tomarem conta do poder. Parza
se apreciar a concepcao politica do Isldo, é preciso saber
que a mesma assenta nos seguintes principios:

1. Cada accio individual do mucuimano ou de um
grupo de muculmanos deve inspirar-se e guiar-se pela Lei
de Deus, o Alcordo, que é a constituicao que Deus esco-
theu para os Seus verdadeiros servidores:

«...E se alguém néo julgar ou governar conforme o
que Deus revelou, isso significa que é infidelidade, fraude
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e rebeldia» (Alcordo, 5:47-50). «Na verdade, o Alcorao
ensina o que ha de melhor e mais correcto» (17:9).

2. No Estado Islimico, a soberania nido pertence ao
chefe, e nem sequer as proprias pessoas; pertence a Deus,
€ 0 povo, no seu todo, exerce-a por autorizagao d'Ele para
impor a Sua Lei e cumprir a Sua vontade. O chefe, seja
ele quem for, ndo é mais do que um executante que o povo
elegeu para o servir, conforme a Lei de Deus. Eis os ali-
cerces do Estado Islamico, em coeréncia com a concepgao
geral do Isldo sobre o Universo, cujo Criador e inico Sobe-
rano é Deus. O Alcordo tem passagens como estas:

«Bendito seja Ele, que tem nas Suas maos o mando €
o poder acima de tudo» (67:1).

«Na verdade, Deus manda-vos restituir os bens con-
fiados a seu dono; e quando julgardes (ou governardes)
entre a gente, Deus obriga-vos a julgar com justica. Quio
nobre é isto a que Deus vos exorta!» (4:58).

«E a Deus pertence o dominio do céu e da terra e de
tudo o que ha entre eles; e n'Ele é o fim de tudo» (5:20).

3. A finalidade do Estado Islamico é garantir jus-
tica, seguranga e proteccio a todos os cidadios, sem dis-
tingdo de cor, raga ou crenca, de acordo com os manda-
mentos de Deus expressos na Sua Constitui¢do, que é o
Alcorio. O problema das minorias religiosas ou racia’s
nio se levanta desde que essas respeitem as leis e os res-
pectivos cidaddos sejam pacificos. O Alcordo diz:

«0 voés que tendes Fé! Sede firmes na justica, como
testemunhas do trato correcto, e nido deixeis que o édio
pelos outros vos desvie do bom caminho e da justica. Sede
justos: segui de perto a piedade, e pensai em Deus, por-
que Deus sabe bem tudo quanto fazeis» (5:8; 4:135).
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«Na verdade, Deus defendera os crentes... aqueles que,
ondje quer que vivam, oferecem regularmente oracdes e
esmolas, encorajam o bem e condenam o mal. O fim e a
decisdo sobre todas as ac¢les estio na mio de Deus»
(22:38-41).

4. Sendo destinado as finalidades acima menciona-
das e a impor a Lei de Deus, o Estado Islamico nio pode
ser controlado por nenhum partido politico que preconize
uma doutrina nio-islimica, nem pode ser dominado por
nenhuma poténcia estrangeira. O Estado tem que ser
independente para exercer devidamente a sua autoridade,
em nome de Deus e pela Sua causa. Isso decorre do prin-
cipio de que o mugulmano s6 se submete a Deus e mani-
festa a sua lealdade para com a Lei Divina, prestando toda
a cooperag¢io e ajuda aos que ministrarem a Lei e respei-
tarem os seus mandamentos. Sera portanto incompativel
com o Isldo que uma nac¢io mugulmana seja governada
per um agrupamento politico que ndo respeite os prinei-
pios islamicos.

Deus decretou: «Eu e os Meus discipulos devemos
dominar. Na verdade, Deus tem grande poder e for¢a para
impor a Sua vontade. Quem acredita em Deus e no Dia
do Juizo Final nunca poderd amar a quem se opuser a
Deus e aos Seus primeiros discipulos, mesmo que seja
seu pai ou seu filho, seu irmio ou seu parente. Deus é que
gravou no coracio de tais crentes a verdadeira Fé e que
os reforgou, penetrando-os pelo Seu espirito» (58:21-22).

3. O chefe, seja ele quem for, ndo é soberano do povo.
Ele nio é mais do que um funcionario representativo eleito
pelo povo, e a autoridade dele decorre do facto de ele obe-
decer 3 Lei de Deus, a Lei que liga chefe e stibditos igual-
mente por um contrato solene patrocinado por Deus. No
Isldo, o contrato politico ndo se conclui somente entre a
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administragdo e o piblico; mas sim entre estes juntos, por
um lado, e Deus, por outro, e moralmente é valido e obriga-
tério s6 enquanto a parte humana cumprir com as suas
obrigagdes para com a parte divina. Os chefes que séo
eleitos pelo povo para cumprirem a palavra de Deus tém
direito & cooperagio e ao apoio do publico na medida em
que eles proprios respeitarem a palavra de Dcus. Se o
plblico ou qualquer membro da sociedade faltar ao apoio
ou & cooperacdo devida a tal administragfo, a accao dele
seria considerada uma ofensa irresponsavel dirigida a
administracio respectiva e ao préprio Deus. Igualmente,
se a administracio se desviar do caminho de Deus ou deso-
bedecer 4 Lei de Deus, cometera um pecado da mesma
gravidade, e ainda néo tera direito nenhum ao apoio e a
lealdade do ptblico. O Alcorao diz:

«O fiéis! Obedecei a Deus e ao Seu Mensageiro e aque-
les de entre vés que exercem autoridade legitima. Se sur-
gir entre vos qualquer disputa, submetei-a a Deus e ao Seu
Mensageiro, se credes em Deus e no Dia do Juizo Final.
E o melhor e o mais conveniente para se tomar uma deci-
sdo definitiva» (4:59).

A obediéncia as pessoas investidas de autoridade
depende da maneira como estas obedecem a Lei de Deus
e as Tradicbes do Seu Mensageiro. Numa das suas sen-
tencas, Muhammad disse que «nenhui ser humano, gover-
nador ou governado, merece obediéncia ou lealdade, se
ele proprio nio obedecer a Deus e & Lei Divina». Os pri-
meiros sucessores de Muhammad compreenderam muito
bem este principio e declararam nos seus discursos poli-
ticos que exigiam obediéncia e ajuda do piblico enquanto
eles préprios obedecessem a Deus, e que nem iam exigir
a obediéncia do povo, caso eles mesmos se afastassem do
caminho de Deus.

6. Os governadores e administradores devem ser
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eleitos entre os cidadaos com o maximo de qualidades,
com base nos proprios meéritos conferidos pela virtude,
aptiddes e competéncias. A raga ou o prestigio da familia
e a posi¢do financeira ndo sdo capazes, por si s0, de con-
ferir aos eventuais candidatos mais ou menos habilita-
¢bes para altas fungbes publicas; nem sio capazes de
promover ou escurecer os méritos do individuo. Cada can-
didato tem que ser apreciado segundo os proéprios méri-
tos, que quase nada tém a ver com o prestigio da familia,
riqueza, raga e idade — tudo isso é insignificante. Os
candidatos podem ser eleitos por consentimento do povo
expresso nas eleicGes gerais, ou podem ser escolhidos e
autorizados pela administrag¢io ptablica, que por seu turno
se encontre autorizada a governar pelo acordo dos varios
sectores da sociedade. Deste modo, um Estado Islamico
pode ter tantos conselhos representativos ou governos
municipais quantos forem necessarios. O direito a elei-
¢io ou selecgdo e as acgbes da administragao regem-se
pela Lei de Deus e devem sempre ter presente o interesse
supremo da sociedade no seu todo. O Profeta Muhammad
disse:

«Quem confiar a uma pessoa um cargo publico
enquanto na sua sociedade houver outra melhor para
desempenhar aquele cargo, atraicoa a confianca nele
depositada por Deus, pelo Seu Mensageiro e pelos mugul-
manos».

Falando em termos de politica, isso quer dizer que o
eleitorado nio pode, moralmente, mostrar indiferenca
perante acontecimentos piblicos e devera, todas as vezes
que votar em alguém, agir apds atenta investigagdo para
que a escolha seja ponderada. Desta maneira, o Estado
pode garantir, nas melhores condigées, a seguranga € a
responsabilidade dos cidaddos, das que carecem muitos
Estados democraticos modernos.
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7. Depois do povo ter exprimido as suas opgdes atra-
vés da elei¢cdo ou seleccdo do chefe, cada cidadao tem a
obrigacio de vigiar, na medida das suas possibilidades, as
ac¢bes da alministracfio e responsabiliza-la da condugio
dos assuntos publicos, cada vez que verificar algum des-
vio. Se a administracdo atraicoar a confianca de Deus e
do povo, perde o direito de continuar a desempenhar as
suas funcdes. Tera que ser dissolvida e substituida por
outra, que possa servir com responsabilidade e fidelidade
os interesses do mesmo povo. Portanto, os principios do
poder hereditario ou do governo para toda a vida nao
tém aplicacdo num Estado Islamico.

8. Embora o governador seja eleito ou indicado pelo
povo, a primeira responsabilidade dele manifesta-se
perante Deus, e s6 em segundo lugar perante o povo.
O seu cargo nio é apenas simbolico, nem o seu papel
puramente abstracto. Nem é uma figura decorativa, cuja
linica ocupacdo é assinar papéis ou cumprir a vontade do
publico, seja ela justificada ou errada. Ele tem que exer-
cer o poder efectivo em nome do povo e no seu interesse,
de acordo com a Lei de Deus, porque a responsabilidade
é dupla. Por um lado, é responsivel perante Deus pelas
suas accdes e, por outro, é responsavel perante o povo que
depositou nele a sua confianca. Ele terd que dar conta
perante Deus do modo como tratou o seu préprio povo
ou os representantes dele. Mas tanto o chefe como os
sObditos terdo que dar conta tamhém perante Deus da
maneira como trataram o Alcordo, e obedeceram a Lei
que Deus prescreveu como obrigatéria. A responsabili-
dade perante o povo impde ao chefe abordar os assuntos
dos seus subditos tendo presente o interesse comum
supremo; em virtude da sua responsabilidade perante
Deus, tera que agir de acordo com a Lei Divina. Deste
modo, o sistema politico do Isldo difere fundamentalmente
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de todos os outros sistemas politicos e doutrinas, pois
que o chefe ndo pode governar o seu pcvo satisfazendo
somente os seus desejos, mas sim tornando a justica uma
lei geral da sociedade, fazendo da verdadeira obediéncia
ao Senhor do Universo uma funcio sistematica do Estado,
e elevando a moralidade auténtica’entre as mais nobres
acgoes da administracio.

9. Embora o Alcorao seja a Constituicdo do Estado
Islamico, Deus prescreveu aos mugulmanos tratarem dos
assuntos comuns através de métodos consultivos. Isso
possibilita a acgdo dos conselhos legislativos e 6rgaos con-
sultivos, tanto ao nivel nacional ou local como ao nivel
internacional. Cada cidaddo do Estado Islamico tem obri-
gacio de oferecer os melhores conselhos para solugio dos
problemas comuns e deve ser autorizado a fazé-lo. Para
cumprirem esta obriga¢do de maneira pratica e provei-
tosa, os governantes devem seguir os conselhos das pes-
soas mais cultas e experimentadas do Estado. Mas isso
niao nega de maneira nenhuma o direito dos cidadaos
rédios expressarem a sua opinido cada vez que a ocasiio
se apresentar.

Desta maneira, cada cidadao do Estado Islimico, seja
qual for a sua qualidade, tem a obrigacao de participar
activamente na solu¢io dos assuntos piliblicos. A historia
do Isldo fornece exemplos auténticos de governadores e
califas interrogados, aconselhados e corrigidos por gente
do povo, tanto homens como mulheres. O principio la con-
st:lta muatua é essencial no Islao, de modo que cada um deve
expressar livremente a sua opiniao, com toda a sinceri-
dade e eficicia, no servico dos interesses supremos da
sociedade. A aplicaggo dos métodos consultivos na poli-
tica ou em qualquer outro dominio semelhante, é nio ape-
nas uma féormula democratica de governar, mas também
um mandamento religioso e um dever moral que tanto
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obriga os governantes como os sibditos. Além de ter pra-
ticado constantemente este principio, o Profeta disse que
o bom conselho é uma parte essencial da religido. A fina-
lidade de tal conselho é garantir o cumprimento da Lei
de Deus, o respeito dos direitos dos cidadédos e a execugao
das suas obrigacdes. Para prevenir a ascensio dos poli-
ticos profissionais e neutralizar os oposicionistas créni-
cos, o Profeta, ao referir-se a autoridade de Deus, disse
que quem falar — seja para dar conselhos, seja para qual-
quer outro fim — tem que dizer coisas boas e correctas;
senfo, o melhor é calar. Isso para advertir os aconselha-
dores do perigo das inclinacles egoistas ou das tentagdes
individualistas; e também para garantir que o conselho
seja dado com as intengdes mais sinceras, tendo sempre
em conta os interesses supremos do povo. O facto de um
governante pedir conselho e de os governados o darem
nao é uma questiao de opcio ou uma medida voluntéria.
E sim um artigo de Fé, um mandamento religioso. Ao pro-
prio Profeta, Deus lembrou essa conduta, através do
seguinte versiculo:

«Foi por graca de Deus que trataste o teu povo com
gentileza. Se tivesses sido severo ou cruel, Nos ter-te-
-ijamos abandonado. Portanto, mostra-te tolerante
para com os erros dos crentes e pede a Deus perddo
por eles; consulta-os nos assuntos do momento. Logo,
uma vez tomada a decisdo, confia n'Ele» (Alcordo,
3:139).

Ao enumerar as qualidades exigidas aos fiéis, o Alco-
rao menciona claramente o consetho mituo como Artigo
de Fé: «Fiéis s@o os que créem em Deus e depositam a
sua confianga no Senhor, os que se afastam dos crimes e
das acgles vergonhosas, que perdoam mesmo que este-
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jam irritados; os que ouvem a palavra de Deus e ofzre-

~cem oragdes com regularidade, que dirigem com serie-
dade os seus negécios através da consulta matua e que
distribuem (em esmolas) o que Deus lhes deu com tanta
generosidade para se sustentarem; e aqueles que, ao
sofrerem uma flagrante injustica, se nado deixam assus-
tar, mas estdo sempre prestes a ajudarem e a se defen-
derem». (Alcorao, 42:36-39).

10. Dentro do sistema politico do Islio, cada cidadao
tem o direito de beneficar da liberdade da crencga e da
consciéncia, assim como da liberdade do pensamento e
da expressio. Ele tem a liberdade de concorrer, ganhar
© possuir, ap\xigvar e desaprovar, segundo o seu bom senso.
Mas a sua liberdade dentro da responsabilidaje, ndo é
nem pode ser absoluta. Tal liberdade é garantida pela
Lei de Deus e governada por esta mesma Lei. Desde que
a liberdade seja conforme com esta Lei, ela constitui o
privilégio legitimo de cada cidadao; mas se ultrapassar
os limites da Lei Divina ou se contrariar os interesses
da colectividade constituirad um caso de transgressdo da
Lei, e portanto tera que ser controlada. O individuo &
parte do Universo, portanto teri que se submeter a Lei
e 4 ordem de Deus, Lei pela qual se rege todo o Universo.

Por outro lado, o individuo é membro da sua comuni-
dade ou nacdo, e deve adaptar os seus proéprios direitos
e interesses aos dos outros, de maneira reciprocamente
proveitosa. Se o individuo adoptar uma atitude indepen-
dente sobre um determinado assunto de interesse publico,
e descobrir que a maioria manifesta outra atitude, entido
tera que se juntar i maioria em nome da solidariedade
e da cooperagéo, né\, condicido de que a decisao da maioria
nfo seja contriria a Lei de Deus. No entanto, no processo
de formacio da opinido piblica, ele tem todo o direito de
expressar a sua propria opinido e persuadir os outros das
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suas convicgdes, sem produzir confusdes ou distorgdes.
Mas quando verificar que a maioria optou por uma deci-
sdo diferente, terd que se submeter, porque o assunto
respectivo deixa de ser objecto de consideragdo e deli-
beracdo individual, para se tornar projecto de realizagio
publica. (Alcordo, 3:102-105; 8:46).

11. O exercicio governamental do Estado Islamico
é um cargo publico, confiado aos administradores pela
palavra de Deus, assim como pelo consenso do povo. Como
Deus é o Soberano Supremo do Estado, quem O repre-
sentar no cargo governamental terd que ser fiel 4 Auto-
ridade que lhe confiou o respectivo cargo, isto &, deve
crer em Deus. E como a maioria do povo é mugulmano,
quem assumir a presidéncia do governo do Califado tera
que ser um verdadeiro muculmano. Tais medidas foram
tomadas para servirem o interesse comum e cumprirem
todas as obrigacdes do Estado para com Deus e para
com os cidaddos igualmente, nio esquecendo os direitos
das chamadas minorias religiosas ou raciais.

Infelizmente para a humanidade, este principio gover-
nativo do Isldo tem sido mal compreendido e gravemente
deformado. A verdade é que este sistema ndo admite
qualquer tipo de discriminag¢io contra as minorias; antes
pelo contrario, afirma e protege os direitos delas. Quem
quiser ser cidadio do Estado Isldmico serd bem recebido,
contanto que respeite as leis; neste caso, compartilhara
os deveres e as prerrogativas de qualquer cidadio res-
ponsavel. O facto de nio ser mugulmano néo lhe degrada
a posicdo, nem lhe confere cidadania de segunda classe,
desde que obedega 3 Lei comum do Estado e seja capaz
de exercer os seus direitos com toda a responsabilidade.
Por exemplo, se quiser pagar a taxa religiosa (Zaci) e
cutras taxas estatais, tal como fazem os cidaddaos mucul-
manos, vera consolidarem o Estado e receberem dele,




em troca, a garantia da prépria seguranca e bem-estar,
é livre de o fazer. Mas se achar que o pagamento da
esmola (Zaca) é humilhante para a sua dignidade, pre-
judicial para os seus sentimentos pela razao de nao ser
mugulmano, ele poderi pagar os impostos sob outra
forma, conhecida como «tributo» ou «jizia» — benefi-
ciando portanto duma possibilidade de opgio que os pro-
prios mugulmanos do Estado respectivo nio térmn. Em
recompensa das suas contribuicées ao Estado, ele tem todo
o direito a proteccao e seguranca que os representantes
do Estado e a sociedade lhe garantem.

Igualmente, se tal cidadao quiser reger a sua vida
pessoal — casamento, divorcio, comida, heranca, etc. —
pela Lei Islimica, o seu desejo deve ser reconhecido e
os seus direitos respeitados. Mas se quiser tratar desses
assuntos conforme os mandamentos da sua propria reli-
gido, tem liberdade absoluta para o fazer, e ninguém
podera impedir o exercicio dos seus direitos a este res-
peito. Portanto, nos assuntos pessoais ou sentimentais,
podera recorrer aos seus proprios preceitos ou as normnas
piblicas. Mas nos assuntos de interesse plblico e negod-
cios correntes tera que se reger pelas Leis do Estado.
pela Lei de Deus. Seja qual for a sua opcio, ele terd o
mesmo direito a protecgio e seguranca como qualquer
outro cidaddo. Tudo isso ndo é um sonho com um reino
celeste que ainda se faz esperar. E sim o mandamento
do Alcorao, a pratica de Muhammad e um facto regis-
tado pela histéria do Islao. Reza a histéria, por exemplo,
que Omar ben al-Khattab, o segundo Califa, passou um
dia por um lugar onde viu um velho judeu num estado
lamentavel. Omar travou conversa com o homem e soube
de condicao dele. Num tom de amargura, disse ao homem:
«Quando andavas bom, nés cobramos os teus tributos
(taxas). Agora todos te abandonaram». «Omar tem sido
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bem injusto para contigo!» Uma vez feita esta observa-
¢io, Omar ordenou uma pensio vitalicia para o velho e a
ordem foi executada sem demora. Omar e os cutros cali-
fas seguiram a orientacdo politica que aprenderam de
Muhammad, que por seu turno seguiu os mandamentos
de Deus. Estes mandamentos encontram-se no Alcorio,
em versiculos tais como:

«Deus vos aconselha a tratar com bondade e justica
aqueles que nio combatem a vossa Fé nem vos expul-
sam das vossas casas; porque Deus ama a quem for
justo. Deus s6 vos proibe mostrardes amizade e protec-
¢dc a quem combater a vossa Fé, a quem vos quiser
expuisar das vossas-casas e ajudar a quem vos quiser
fazer abandonar o lar. Quem mostrar amizade e pro-
teccdo a tais individuos é um pecador» (60:8-9).

Finalmente, seria um erro flagrante comparar-se o
Estado Islimico e a sua necessidade de ser dirigido por
um mugulmano, com o Estado leigo, em que é teorica-
mente concebivel que o chefe pertenca a um grupo mino-
ritdrio. A comparagdo é errénea e desconcertante por
varias razoes. Em primeiro lugar, supbe que o secula-
rismo, que de qualquer forma é superficial, seja mais
s6lido do que a ideologia islamica. Tal afirmagio ou pre-
missa seria bem ambiciosa. Em segundo lugar, os deve-
res e os direitos do Chefe dum Estado Islamico diferem
em grande medida dos que cabem aos seus homdélogos
da ordem secular, tal como foi acima mencionado. Em
terceiro lugar, o espirito secular moderno é em grande
medida uma restituicdo redentora e apologética, o que
se nio verifica no Islio. Além disso, o Chefe dum Estado
secular, se tal Estado pudesse existir, pode pertencer a
uma minoria racial, étnica ou religiosa. Mas tera quase
sempre que aderir a um partido da maioria. Isso signi-
fica de facto a substitui¢io duma maioria religiosa por
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uma politica, o que ndo melhora de nenhuma maneira a
situacdo da minoria propriamente dita. Igualmente, a
ordem secular no seu conjunto supde que a chefia Jdo
Estado é um direito ou um privilégio que pode ser con-
cedido ou negado ao individuo. A posicdo do Islao a este
respeito é totalmente diferente. No Isldo, a Chefia do
Estado é sobretudo uma obrigacio, um compromisso
extremamente dificil, uma responsabilidade esmagadora.
Portanto, seria injusto o Islio- impor tais responsabili-
dades aos nio mugulmanos.

F) Vida Internacional

Sob o ponto de vista islamico, por «vida internacional»
devera entender-se o conjunto de relagdes entre um Es-
tado ou naciio islamica e outros Estados ou nagdes. Tal
como 0s outros aspectos da vida islamica, este também
emana do facto de ser seguido pela divindade, e portanto
conformar-se ao modelo divino. Assenta nos seguintes
principios:

1. Uma fé inabalavel na unidade da humanidade,
desde o ponto de vista da origem, condicdo humana e
finalidades (Alcordo, 4:1; 7:189; 49:13);

2. O devido respeito pelos interesses de outros povos,
assim como o seu direito 4 existéncia, honra e proprie-
dade, desde que esses nio desrespeitem os direitos dos
muculmanos. Isso porque a usurpacéo, transgressao,
injustica e opressdo de qualquer natureza sdo severa-
mente proibidas (Alcorio, 2:190-193; 42-42);

3. A paz, como base indispensavel das relagoes, a
troca de missdes de boa vontade e esforcos mutuamente
honestos em prol da humanidade em que cada um par-
ticipa em pé de igualdade (Alcordo, 8:61);
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4. Intolerdncia na quebra do compromisso e desres-
‘peito dos direitos nas relagdes internacionais. Se alguém
tentar violar os direitos do Estado Isldmico, perturbar-
-lhe a paz, p6r-lhe em perigo a seguranca, explorar a sua
politica pacifica, o Estado devera erguer-se em legitima
defesa, para neutralizar os designios do pais beligerante.
S6 neste caso e nestas circunstancias, o Islao justifica a
guerra. Mas mesmo assim, existem principios morais des-
tinados a limitar o mais possivel o alcance da guerra.
No Isldo, a lei da guerra e da paz é altamente moral e
Unica na sua compreensio e sensatez. Ela merece um
estudo especial da parte dos juristas, assim como dos
moralistas, ja que o presente livro nao pode tratar exaus-
tivamente do assunto. Cabe, no entanto, referir que o
Isldo nio justifica uma guerra de agressdo, nem consi-
dera como objectivo da guerra a destruicao das colheitas,
animais ou lares. Tdo-pouco permite serem mortos os
homens idosos, as criancas e as mulheres que nao lutam,
assim como ndo tolera a tortura dos prisioneiros de guerra
e a imposicao da crenca do vencedor ao vencido. E s6 uma
medida defensiva, justificada pelos principios praticos
do Isldo, enquanto o mal, a injustica e a agressdo néo
deixarem de existir no mundo. {Alcordao, 2:150-185,
216:218; 22:39-41);

5. O cumprimento das obrigacées assumidas pelo
Estado Islamico e o respeito dos tratados concluidos com
outros Estados. Tal tratado fica vigente s6 no caso de as
outras partes cumprirem com as suas obrigac¢oes e res-
peitarem as clausulas acordadas, pois que sem esses pres-
supostos ndo ha tratados que sejam validos, nem com-
promissos que sejam vigentes (Alcorio, 5:1; 8:55-56, 58;
9:34).

6. A manutencgio da paz e seguranga internas, a con-
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tribuicdao auténtica para o entendimento humano e a fra-
ternidade internacional no plano universal.

Eis as fontes de inspira¢do da vida internacional sob
o ponto de vista islamico. E preciso salientar que no Islao,
o Estado nio vive exclusivamente por si s6 e para os seus
stbditos. O seu alcance é muito maior, dado que pée acento
ténico nas boas relaces entre todos os homens de boa
vontade. O Estado deveri esforcar-se pela prosperidade
e avango dos proprios cidaddos em todos os dominios da
vida, e a0 mesmo tempo deve trazer uma valiosa contri-
buicdo 2 humanidade em geral. E o que garante a manu-
tencio de relagdes cordiais no sentido mais amplo da
palavra, com os povos amantes da paz. O Estado Islamico
deveri desempenhar um papel vital ao servico da huma-
nidade no campo da educagio, economia, iniastria, poli-
tica, etc. Este papel foi iniciado pelo préprio Profeta
Muhammad e mantido pelos seus sucesores no decurso
de varias geracoes.

Antes de concluirmos o presente capitulo, cabe men-
cionar que tudo o que foi analisado aqui assenta nos
auténticos, verdadeiros e soélidos principios do Isldo tal
como foram estabelecidos pelo Alcordo e pelas Tradigdes.
Este é o Islio que Muhammad e os seus fiéis discipulos
praticaram e consagraram da maneira mais digna. N&o
se trata aqui do Islio dum determinado teélogo, jurista
ou governador. Antes pelo contrario, trata-se do Isldo
verdadeiro, tal como foi concebido.

Deve-se também ter presente o facto de a forma de
vida do Isldo ser Gnica e diferente de todos os outros sis-
temas e idealogias. Seja qual for o aspecto que se tomar
em consideracio, — espiritual ou moral, intelectual ou
cultural, politico ou econémico ou qualquer outro — vé-se
facilmente que contém caracteristicas bem definidas.
Para o ilustrarmos, mencionamos alguns exemplos:
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1. A fonte da ideologia islamica é diferente. Ela néo
emana do homem, nem é o produto de alguns politicos
contestatarios ou de alguns economistas reivindicativos.
Nem é obra dos moralistas fanaticos ou dos industriais
egoistas. E sim obra de Deus, arte do Criador Infinito, ao
servico dos interesses supremos da humanidade no seu
conjunto; e pela sua prépria naturezaz é respeitada e vene-
rada por todos os fiéis. E inteligivel para qualquer espi-
rito sdo, por nio conter nenhum mistério intrincado,
nenhuma restrigao secreta e nenhuma prerrogativa arro-
gada.

2. As finalidades da ideologia islimica sio também
diferentes. Néo se trata do dominio do mundo ou da
expansao fisica. Antes pelo contrario, trata-se da submis-
8o voluntaria do mundo & vontade de Deus e do respeito
- universal dos limites impostos pela Lei de Deus. O princi-
pal objectivo é agradar a Deus e educar o homem de
maneira a ajuda-lo a obedecer a Lei do Criador e ser um
fiel representante do Senhor. Para este fim, a ideologia
islamica abrange todos os aspectos da vida; o seu intuito
€ desenvolver no individuo um espirito puro, uma alma
sd, uma consciéncia viva, um corpo s&o e sentimentos res-
ponsaveis. Quem possuir tais qualidades nao pode deixar
de obedecer a Deus e adoptar a forma de vida mais cor-
recta. Como se vé, os objectivos da ideologia isldmica nédo
se limitam a serem humanos ou temporarios.

3. A ideologia isldmica possui todos os elementos
e todas as qualidades que a tornam compreensivel e pra-
ticavel, moderada e flexivel. A sua origem divina revela
somente os principios fundamentais e inviolaveis, dei-
xando um adequado campo de ac¢do & inteligéncia humana
para elaborar os detalhes e fazer as adaptacdes necessa-
rias. Seja qual for o critério da analise, vé-se claramente
que a ideologia isldmica contém principios inteligiveis,
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praticAveis e construtivos. Sdo inteligiveis e amplos, por
abrangerem todos os aspectos fundamentais da vida;
praticiveis, por terem sido ja aplicados e postos em
pratica numa determinada altura; moderados, por nio
favorecerem nem o capitalismo individualista egoista,
nem o colectivismo despersonalizante; eles ndo se preo-
cupam exclusivamente com o lado mundano ou com o
espiritual; ndo se limitam somente a este mundo ou a
Vida Futura. Eles marcam um compromisso entre todos
08 extremos e levam a uma forma de vida moderada e
estavel. Além destes principios consagrados, ha muita
flexibilidade na elaboracio dos detalhes exigidos por cada
regiio e época. Tal flexibilidde é um facto e uma necessi-
dade, porque a ideologia é obra de Deus e nela, assim como
em qualquer obra d’Ele, existe um vasto campo de acgido
aberto ao espirito e ao esforgo humano.
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CAPITULO V

Distorcoes do Islao

Este capitulo propde-se tratar de certos aspectos do
Isldao que tém sido esquecidos por alguns mugulmanos e
deformados, praticamente, por todos os outros, pelo que
tentaremos apresentar aqui estes aspectos dando-lhe a
sua verdadeira dimensdo, sem fins apologéticos.

Os mugulmanos que vivem no Ocidente ou os familia-
rizados com a literatura ocidental deparam-se frequente-
mente, em relagéo ao Islamismo, com perguntas capciosas
€ observacoes surpreendentes feitas por certos escritores
¢ pensadores ndo muculmanos. As mais frequentes ques-
toes sdo «A Guerra Santa», o «<Isldo contra Jesus», a «Poli-
gamia», o «Divorcio», o «Estatuto da mulher no Islaos, etc.
E por esse facto e para repor a verdade que abordamos a
seguir as referidas questdes, a fim de darmos o nosso
contributo para desfazer certos preconceitos que podem
considerar-se seculares.

1. Guerra Santa (Jihad)

Foi o Islao divulgado peia ponta da espada? O estan-
darte do Isldo foi o Alcorio ou a espada? Foram os mugul-
manos imperialistas, & procura do poder e dos bens mun-
danos? H4 quem prefira pensar em termos afirmativos;
ha outros que pensam em termos negativos; e alguns
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parecem indecisos, perplexos e rejeitam qualquer opinido.
Mas o que afirma o Isldio? O que revela a histéria de
Muhammad a este respeito? E con1 certeza um imperativo
para toda a pessoa honesta que respeita a verdade e digni-
dade humana, descobrir por si e revelar as suas conclu-
sdes aos outros acerca das questGes postas.

O Alcordo afirma claramente que, apesar da nossa
vontade, a guerra é uma necessidade da existéncia, uma
realidade da vida, enquanto perdurarem no mundo a injus-
tiga, a opressdo, as ambigGes caprichosas e as pretensées
arbitrarias. Isso pode parecer estranho. Mas a verdade é
que a histéria registou o facto de a humanidade ter
sofrido, desde os principios da histéria até agora, de guer-
ras locais, civis e generalizadas. E é também verdade que
muitas vezes os aliados vitoriosos resolvem as suas dispu-
tas sobre os ganhos pelo estatuto dos inimigos derrotados
através de guerras e ameacas de guerra. Mas hoje em dia,
a humanidade vive num pavor constante, alimentado por
ameacas de guerra em muitos pontos quentes do mundo.
Podia Deus desconhecer estas realidades da vida? Cu
podia o Alcorao deixar de tratar este assunto de maneira
realista e efectiva? Claro que ndo! E é por isso que a
histéria isldmica encerra, naturalmente, episédios de
guerra (*') legal e justificada, de auto-defesa e restau-
racdo da justica, da liberdade e da paz. O Alcordo diz:

(** N. E. — A palavra arabc «Jihad» decvera traduzir-se correcta-
mohle por «esforco no caminho de Deus». A sua ideia central é esta; a Comu-
nidade, como tal, deve sempre prosseguir o seu «esforgo» para continuar a
fazer reinar e estender sobre a Terra os direitos de Deus prévistos no Alco-
rdo (9:20). Nos primérdios do Isldo, esse «esforgo» Jihad — serviu natural-
mente para a expansdo da Fé, porém essa ideia de Jihad foi abandonada,
alguns anos apds a morte do Profeta, altura em que os Califas (isto é, os
representantes do Profeta na Terra) deixaram de reter simultaneamente o
poder temporai ¢ espiritual. Apenas os primeiros quatro Califas, respecti-
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«E se Deus nio tivesse vigiado um determinado grupo
através de um outro, a terra teria estado, na verdade,
cheia de accdes perniciosas: mas Deus é muito bondoso
para com todos os mundos» (2:251). «E se Deus ndo
tivesse vigiado um determinado grupo mediante outro,
com certeza que teriam sido destruidos muitos mosteiros,
igrejas, sinagogas e mesquitas onde o nome de Deus é
generosamente evocado» (22:40).

Embora tio realista na sua abordagem, o Isldo nunca
tolerou a agressdo da sua propria parte, nem de qualquer
outra origem, assim como néo entreteve guerras de agres-
sdo e nio iniciou tais guerras. Deus manda os mugulma-
nos nio iniciarem hostilidades nem qualquer acto de agres-
840, e ndo violarem os direitos dos outros.

A guerra nio é um objectivo do Isldo, nem a acgio
normal dos mugulmanos. E s6 uma solugdo ultima, utili-
zada nas circunstancias mais extraordinarias, quando
todas as outras medidas fracassam. Este é o verdadeiro
estatuto da guerra no Isldo. O Isldo é a religido da paz:
o seu significado é paz; um dos nomes de Deus é paz; a
saudacio diaria dos mugulmanos é paz; o paraiso é a casa
da paz; o adjectivo «muslim-muculmano» quer dizer
«pacifico». A paz é a natureza, o significado, o estandarte
e o objectivo do Isldo. Cada ser tem direito a beneficiar
da paz do Isldo e da bondade dos muculmanos pacificos,
sem nenhuma distincio de origem religiosa, geografica

vamentc Abu Becre (rcinou de 632 a 634 d. C.), Omar (654-644), Otman
(644-656) e Ali (656-661), reuniam simultancamente os dois poderes atrds
referidos e, a partir de entdo, eles passaram a ter uma autoridade puramente
noménal, em tudo que ndo dissesse respeito ao campo religioso. Na época
presente, tanto as «guerras santas» — de acordo com o significado que se
d4 no Ocidente — como as cruzadas, estdo felizmente ultrapassadas, e os
horaens e as suas culturas procuram, cada vez mais, a aproximagio para
passarem 3 coexisténcia e ao didlogo e finalmente & cooperagdo.
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ou racial, enquanto nao houver nenhuma agressao contra
o Isldo ou contra os muculmanos. Se os ndo-mucgulmanos
sdo pacificos para com os muculmanos ou mesmo indife-
rentes ao Islao, ndo ha nenhum argumento que possa
justificar uma agressao contra eles. Nao ha guerra reli-
giosa que force os ndo-muculmanos a adoptarem o Islao,
porque o Isldo ndo emana senio de dentro, das convicgoes
profundas; ao contrario, ele ndo é aceite por Deus e nio
ajuda a quem o professa. O Isldo garante a liberdade paci-
fica da religido e proibe o constrangimento em matéria
confessional. Neste sentido, o Alcordo afirma:

«N3do havera nenhum constrangimento na religiao: a
verdade destaca-se claramente do erro; quem rejeitar o
mal e crer em Deus tera obtido o maior dos bens. Ele nunca
lhe faltara. E Deus ouve e sabe tudo» (2:256).

Mesmo na difusio do Isldo, o mu¢ulmano nunca devera
fazer uso da forca, mas apenas utilizar métodos pacificos.
Deus disse a Muhammad:

«Chama todos ao caminho do Teu Senhor com sabe-
doria e sermdes convincentes; e discute com eles da
maneira melhor e mais bondosa: Porque o Teu Senhor
sabe melhor quem se desviou do Seu caminho e quem O
segue» (Alcorzo, 16:125).

«E ndo discutas com o Povo do Livro (judeus e cris-
tdos), a ndo ser em termos correctos e generosos. Diz: N6s
cremos na Revelacdo que nos foi dada, e na Revelagao que
vos foi dada; o nosso Deus e o vosso sao Um s6: a Ele é
que nos subtemos» (29:46).

Mas se o Islao e os muculmanos se dedicam a paz, se
o Alcordo é favoravel a paz, entdo como se explicam as
guerras nos primérdios do Islio? Para responder a essa
pergunta inocente em aparéncia, é indispensivel men-
cionar alguns acontecimentos histoéricos.

Depois. de ter recebido ordens de Deus, Muhammad
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convocou uma reunido publica onde divulgou a mensa-
gem que tinha recebido e chamou os presentes a crerem
no Deus Unico e Verdadeiro e a renunciarem a adoragio
dos seus idolos. O seu primeiro apelo, l6gico e pacifico, foi
recebido nao s6 com resisténcia, mas também com escar-
nio, ironia e risos, sobretudo pela classe dominante de
Meca. Ele tentou constantemente transmitir ao seu povo
a Chamada Divina, mas nio foi compreendido. Como néo
lhe foi dada a liberdade de propagar o Isldo abertamente,
teve que recorrer, por alguns anos, a predicagio privada
para salvar a vida dos seus poucos adeptos e aliviar as
dificuldades deles. Quando recebeu de Deus instrugies
para predicar abertamente, ag perseguicdes e as torturas
infligidas aos mugulmanos aumentaram com brutalidade.
Mas, & medida que as persegui¢ées aumentavam, aumen-
tava também o nimero dos mucgulmanos. Os incrédulos
recorreram a todos os tipos de pressio e tentagio, para
reduzirem ao siléncio a Chamada de Deus. Mas, apesar
de tudo, Muhammad e os mugulmanos resistiram com fir-
meza. Quando os incrédulos viram que nio conseguiam
abalar a Fé dos Crentcs com ameagas, pressoes, confis-
cacdo de propriedades, escarnio, etc., entdo organizaram
contra og mugulmanos uma feroz campanha encarnigada
de ostracismo. Durante alguns anos, os mugulmanos
foram forcados a ficar dentro dum circulo de associagao
muito limitado, sem poderem predicar, vender, comprar,
casar ou ter contactos com os seus irmaos de Meca. Mas
nem sequer isso conseguiu abalar a Fé dos mugulmanos.
A sabotagem continuou até que os préprios incrédulos se
cansaram de a levar a cabo e tiveram que desistir.

O fim desta dura sabotagem néo significou, de maneira
nenhuma, a instauragio da paz, nem a antecipagio da
tranquilidade da parte dos incrédulos. Antes pelo contra-
rio, as pressdes e as perseguicdes continuaram e aumen-
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taram rapidamente contra os mugulmanos, mas tudo foi
em vao. Finalmente, uma «cimeira» a porta fechada foi
convocada para se discutir o que os incrédulos tinham
que fazer para eliminarem o Isldo e Muhammad uma vez
por todas. Decidiu-se, por unanimidade, que fosse esco-
lhido de cada tribo um homem forte, para assassinar
Muhammad na cama. Mas a missio de Muhammad nao
ia acabar assim. Deus ordenou-lhe que abandonasse Meca,
a sua cidade natal, e emigrasse para Medina para ali se
encontrar com os mugulmanos locais e com os emigrantes
que, anteriormente, tinham fugido de Meca para Medina
(Alcorao, 8:30; 9:40). Este foi o grande acontecimento
da Hégira ou Emigracio, com que comecou a histéria do
Islao e onde comeca o calendario muculmano.

Com a emigracdo de Meca para Medina, os mugulma-
nos foram forcados, por toda uma série de circunstincias,
a deixarem praticamente todas as suas propriedades, bens
e mesmo familia. Desde que se estabeleceram em Medina,
Muhammad continuou as suas predicacdes pacificas e a
sua bondosa chamada ao Isldo. Alguns medinenses res-
ponderam favoravelmente e logo vieram a ser membros
de pleno direito da Comunidade Mugulmana. Outros nio
adoptaram o Isldo e mantiveram as suas crencgas tradi-
cionais. Mas como Muhammad se dedicava & paz e a
reforma digna, concluiu tratados com os nido-muculma-
nos, garantindo-lhes liberdade e seguranca e criando nos
seus coraches, pela primeira vez, uma consciéncia so6cio-
-nacional, em vez do estrito devotamento tribal.

Enquanto Muhammad estava empenhado nestas refor-
mas, tratando organizar a Comunidade Muculmana de
Medina, e lancar os alicerces duma sociedade estavel e
pacifica em que mugulmanos e ndo-mugulmanos pudessem
viver lado a lado, os inimigos de Meca nao descansavarn.
Fomentava-se cada vez mais, o ddio deles pelos mugul-
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manos e a determinacio de eliminarem o Isldo. Eles revi-
ram as suas tacticas e logo que completaram novos planos,
levaram-nos a cabo. Decidiram atacar os mugulmanos de
dentro para fora. Organizaram saques e ataques contra
Medina, trazendo a Meca tudo o que puderam roubar. Os
nio-muculmanos de Medina invejavam, cada vez mais, a
popularidade do Isldo e o novo espirito de fraternidade
entre os muculmanos, o que eles préprios nunca tinham
sentido, nem queriam de maneira especial ver sentir.
Assim, os inimigos de Meca aproveitaram a situacdo e
fomentaram dissensdes internas entre os mugulmanos.
A accdo dos nio-muculmanos de Medina por instigacao
dos de Meca foi rapida e manifesta, de maneira que Medina
se encontrou numa situacdo dificil.

Os mucgulmanos eram, constantemente, ameacados de
dentro pelos descrentes de Medina, e pelas incursoes orga-
nizadas de Meca. Chegaram 2o ponto de nido poderem mais
suportar as perseguicées e as ameacas. As suas familias
estavam separadas pela forca. As suas propriedades foram
confiscadas. O seu sangue era derramado. Foram forca-
dos a abandonar a sua cidade natal em trés ondas de emi-
gracio: duas para a Abissinia e uma para Medina. Soire-
ram durante mais de treze anos. Por causa da nova tatica
dos inimigos de Meca, os mugulmanos colocaram-se
perante a seguinte alternativa: aguardarem paciente-
mente a sua aniquilacio final num massacre colectivo,
ou defender-se contra a opressio e a perseguicao.

Deve ter sido um paradoxo. O Isldo veio para lhes
garantir dignidade e forca, liberdade e seguranga, e para
os aliar a Deus, fonte suprema de bondade e ajuda, for¢a
e paz. E, no entanto, eles estavam desamparados e apavo-
rados, ameacados e aterrorizados. O Isldo tinha-os encar-
regado de instaurarem a paz e a justica e proibirem o
mal, ajudarem os oprimidos e emanciparem os subjuga-
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dos, e provarem que Deus ajuda e merece a confianca dos
Seus sibditos. Mas como podiam fazer tudo isso, se eles
proprios estavam oprimidos, subjugados pelo terror e
desamparados?

O que mais confusio lhes causava, era o facto de o
Alcordo nio se ter pronunciado sobre o assunto, e néo
ter dado instrucdes especificas quanto ao procedimento
a tomar, em legitima defesa. A confusdo deles ndo durou
muito, e Deus aliviou-lhes as penas com uma revelagio
que resolvia os problemas deles assim como os de quem
se encontrasse numa situacdo similar. Deus concebeu a
Sua resolucido da seguinte maneira:

«Na verdade, Deus defendera aqueles que créem. Na
verdade, Deus nio ama nenhum traidor da fé ou ingrato.
Aqueles contra os quais se faz a guerra tém permissao
de lutarem em legitima defesa, porque sdo vitimas da
injustica; e na verdade, Deus é Todo-Poderoso ao ajuda-
-los; sdo aqueles que foram expulsos das suas casas em
desafio da justica, sem nenhum motivo, sendo o de dize-
rem «O Nosso Senhor é Deus». Se Deus ndo tivesse
refreado os instintos malignos de uns em relac¢io a outros,
com certeza que teriam sido destruidos muitos mosteiros,
igrejas, sinagogas, e mesquitas, em que o nome de Deus
é generosamente celebrado. Sabei que Deus ajudarad com
certeza aqueles que apoiam a Sua causa, porque é Forte,
Todo-Poderoso, e Capaz de impor a Sua Vontade. S&o
merecedores da ajuda de Deus, aqueles que arreigados
na terra observam a oracio regular, dio esmolas, defen-
dem o bem e proibem o mal. Em Deus repousa a decisao
de todos os assuntos» (Alcordo, 22:38-41).

Com esta permissio de Deus, ja ninguém pode infli-
gir mais perseguicées ou opressdes aos mugulmanos. Da
sua parte, eles opuseram resisténcia para restaurar a
tranquilidade, recuperar a paz e a liberdade, encontrar
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as suas familias e retomar posse dos seus bens. Houve
batalhas e guerras contra os incrédulos que negavam fla-
grantemente aos muculmanos a paz e a liberdade. Mas
0s mugulmanos nunca iniciaram nenhuma agressio, nem
destruiram casas, colheitas ou abastecimentos, etc., nem
mataram criancas incapazes de lutarem, mulheres, velhos
ou invalidos. Os mugulmanos respeitaram estas regras e
ficaram dentro dos limites estabelecidos por Deus. E nes-
tas circunstincias que os mugulmanos tiveram de lutar,
e é com a ajuda destes principios e instrucdes de Deus
que eles acabaram por conseguir vitérias decisivas.
Tem-se escrito muito no Ocidente sobre os «mugulma-
nos desapiedados», vindos dos desertos secos e ardentes
da tenebrosa Arabia para conquistarem os protectora-
dos romanos e persas, € mesmo para se aventurarem até
as muralhas da Europa. HA muitos que pensam que aque-
les mugulmanos foram impulsionados pelo fervor reli-
gioso a expandirem o Isldo, pela forga, o mais longe pos-
sivel. H4 muitos outros que consideram este ponto de
vista pouco convincente, porque o Isldo — pela sua natu-
reza —ndo pode ser imposto pela forca; e mesmo que
tivesse sido imposto aos povos conquistados, nio podia
ter perdurado ali, e 0os ndo-mugulmanos o teriam liqui-
dado das regides conquistadas. Mas a histéria atesta o
facto de o Islao ter sobrevivido nas zonas que atingiu —
com excep¢do da Espanha, por certas razdes, e que por
toda a parte onde os conquistajores foram mucgulmanos,
eles viveram, em perfeita coexisténcia, ao lado da popula-
¢ao local ndo-mugulmana. Além disso, pensam eles, que
ninguém pode impor aos outros uma religido como o Isldo
e sentir que a fé deles é tao sincera e honesta como é a fé
daqueles mugulmanos convertidos nas terras conquista-
das. O constrangimento ndo chega para criar de um povo
derrotado tdo bons mucgulmanos, assim como a opressdo
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nao chega para os fazer manter e amar uma religido
«impostax».

Uma outra tendéncia interpretativa é a daqueles pre-
tensos intelectuais ou autoridades e criticos esclarecidos.
Estes nao estao satisfeitos com aquela tese simplista
sobre a expansdo do Islao pela forca. Eles atribuem a
expansao do Islao as guerras de agressdo iniciadas pelos
muculmanos que se sentiam abafados no calor e na seca
da Arabia, e que foram simplesmente motivados por
necessidades e circunstancias econémicas. Estas guerras
e aventuras nio eram religiosas ou espirituais, mas sim
o resultado de necessidades prementes.

Ha ainda outra tese defendida por certas pessoas que
atribuem as guerras muculmanas, fora da Arabia, a pai-
xa0 pelo saque e pelas incursdes. Eles nio vém nenhum
outro motivo, nem apreciam outra finalidade nos mucul-
manos, a nao ser a sede do sangue e o desejo de saque.
Negam-se a ver qualquer virtude no Islao ou a associar
os muculmanos com motivacoes mais altas.

A disputa entre estas varias tendéncias é bastante
séria e as vezes reveste a forma de discussdes académicas.
Seja como for, a verdade é que nenhum destes criticos
tentou seriamente compreender o assunto na totalidade
e apresentar honestamente a verdade. Nenhum deles
aprofundou bastante o caso, nem teve a coragem moral
de apresentar a verdadeira versdo do assunto na sua
totalidade. Que grave sera a culpa deles quando um dia
descobrirem que enganaram e informaram erroneamente
milhdes de pessoas! Qudo séria serd a responsabilidade
deles quando souberem que ofenderam gravemente a ver-
dade, os milhdes de mucgulmanos-e os seus proéprios dis-
cipulos!

Sera impossivel apresentar aqui detalhadamente a
atitude do Isldo, quanto a cada guerra ou batalha. No
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entanto, existem alguns pontos principais que, ao serem
mencionados, dardo uma ideia bastante clara sobre este
assunto no seu conjunto.

1. Deve ter-se presente que Muhammad, encarregado
por Deus, na Sua misericordia pela humanidade toda,
tentou contactar os chefes dos territérios vizinhos, cha-
mando-os a adoptarem o Islio e participarem na ado-
racdo de Deus. Cabe também lembrar que eles ndo apenas
rejeitaram o seu bondoso convite, como também, por
esse facto, declararam abertamente guerras contra os
muculmanos. Ainda durante a vida do Profeta, os sol-
dados romanos e persas passaram as fronteiras mugul-
manas em varias incursdes. Deste modo, quando Muham-
mad morreu, 08 mugulmanos estavam involuntariamente
em guerra contra os vizinhos.

Esta situagido perpetuou-se, e tudo o que aconteceu
depois com as geracbes seguintes deve ser visto a luz
daqueles primeiros incidentes. Naquela altura, toda a
Cristandade, incluindo a Espanha e a Franca, estava em
guerra contra o mundo nascente do Isldo. A aventura
dos muculmanos na Europa deve também ser conside-
rada & luz destas circunstincias. O facto de toda a Cris-
tandade lutar, como uma forga s6, é provado pela autori-
dade incontestavel do papado romano sobre os cristios,
e também pela mobilizagdo geral das forcas cristis con-
tra o Isldo durante ag Cruzadas da Idade Média e mesmo
até ao primeiro quarto do nosso século.

Portanto, quando Roma sancionou a guerra contra o
Isldo, os mugulmanos nido podiam ser privados do pleno
direito de resistirem em qualquer campo de batalha —
Palestina, Levante, Italia ou Hungria. Os muculmanos
nio podiam deixar-se cercar de todos os lados pela grande
forca de Roma e da Pérsia, nem esperar tranquilamente
que fossem eliminados da face da terra. Roma ordenou
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que Muhammad fosse morto e que a sua cabeca cortada
fosse trazida perante a Corte Real, tal como os romanos
pagaos tinham feito com os primeiros martires cristios.
De qualquer maneira, devemos reconhecer que algumas
guerras dos altimos séculos nada tiveram que ver com
o Isldo, embora iniciadas pelos muculmanos; elas nao se
destinavam & expansio do Isldao, mas sim foram motiva-
das por certas razdes locais e talvez pessoais. A agressdo
é agressdo, quer iniciada pelos mugulmanos, quer contra
eles, e a atitude do Isldo perante a agressao é conhecida
e inflexivel. Portanto, se houve agressio nestas ultin:as
guerras, ela nio foi justificada pelo Islao, nem aceite por
Deus.

2. Nenhum dos criticos mencionados tentou com-
prender a natureza e as condicoes destes primeiros sécu-
los. Os meios de comunicacio de massa nao existiam.
Nio havia imprensa, radio ou televisdo, e nem sequer
correio regular. Nao havia outro meio de informacio ou
predicacio publica a nio ser o contacto pessoal. Néao
havia respeito pela vida, propriedade ou honra dos indi-
viduos e das nacdes fracas, nem pelos tratados conclui-
dos. Nio havia seguranca nem liberdade de expressio.
Quem defendesse uma causa nobre ou manifestasse opi-
niGes contra o chamado «concenso universal», previa-
mente estabelecido pelos mais fortes, era ameagado. Isso
& demonstrado pela histéria de Socrates, dos primeiros
cristdos e dos primeiros mugulmanos. Muitos emissarios
encarregados de transmitirem mensagens especiais a che-
fes e governadores nunca mais voltavam: eram cruel-
mente assassinados ou presos pelos seus proprios hos-
pedeiros.

Os muculmanos da Arabia tiveram que vencer todas
essas dificuldades e agir nessas circunstancias tao adver-
sas. Eles tinham uma mensagem para a humanidade, uma
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contribui¢do e uma férmula de salvacido para oferecer.
O Alcordo diz: «Chama os outros para o caminho de Deus
com sabedoria e sermdes sugestivos, e fala da maneira
mais bondosa». Mas quem estava preparado para ouvir
a pacifica chamada de Deus? A verdade é que muitos
incrédulos evitavam ouvir o Profeta para que nio fossem
afectados nos seus privilégios, e até resistiram pela forca
4 chamada pacifica do Isldo. A primeira experiéncia da
Aribia ensinou aos muculmanos que é mais eficaz ser
pacifico e a0 mesmo tempo estar preparado; que so se
pode mover em paz quem for bastante forte para con-
servar a sua paz; que a voz soa mais forte quando se
resiste as pressdes e se elimina a opressio.

Por ordem de Deus, os muc¢ulmanos deviam tornar o
Isldo conhecido pelo mundo fora, mas nio havia nenhum
sistema de telecomunica¢des, nem imprensa, nem outros
meios de comunicacdo de massa. S6 havia uma maneira
de agir, os contactos directos e pessoais, o que quer dizer
que tinham que passar as fronteiras. Mas isso nio era
possivel em grupos pequenos ou desarmados; por isso,
tiveram que deslocar-se em grupos grandes e protegidos
que tinham o aspecto de exércitos, mas o nio eram na
verdadeira acepcdo da palavra. Eles passaram as fron-
teiras em varias direc¢es e em periodos diferentes.

Nalgumas zonas foram calorosamente recebidos pela
populagdo local, que por muito tempo fora subjugada e
oprimida pelas forgas estrangeiras de Roma e Pérsia. Nou-
tras zonas, foram os primeiros a oferecerem o Isldo aque-
les que estavam preparados para aceita-lo, e foram mui-
tos. Aqueles que nao adoptaram o Isldo, foi pedido o paga-
mento de um tributo chamado «Jizia», equivalente & taxa
islamica (Zaca).

As razdes pelas quais foi exigido este tipo de taxa
«Jizia», eram as seguintes: a) os muculmanos queriam
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assegurar-se de que quem pagava a taxa sabia o que fazia,
e que o Isldo lhe foi apresentado, mas rejeitou-o pela sua
livre vontade e opgdo; b) os muculmanos empenhavam-se
na proteccdo de quem pagava a taxa e garantiam-lhe a
seguranca e a liberdade em pé de igualdade com o pré-
prio mugulmano, porque qualquer perigo que o afectasse,
afectava ao mesmo tempo o seu compatriota mugulmano
— e, para defenderem os muculmanos, tinham que defen-
der também os nao-mugulmanos e garantir-lhes a segu-
ranca; ¢) a nova situacio exigia a ajuda e a cooperagio
de todos os sectores, muculmanos ou nao: os primeiros,
mediante a «Zaca» e os outros através do tributo «Jizia»,
0s quais eram utilizados no interesse publico; d) os mugul-
manos queriam assegurar-se de que quem pagava a taxa
nio lhes era hostil a eles e aos seus novos irmaos, nem
tencionava fazer dano aos seus compatriotas mugulmanos.

Quem rejeitava o Islio e negava o pagamento do tri-
buto de colaboracgio com outros sectores para apoiarem
o seu Estado complicava a sua situacio. Estes recorre-
ram 2 hostilidade desde o principio, e tentaram criar ten-
sbes nio tanto em relacio aos mugulmanos recém-chega-
dos, mas sobretudo com os muculmanos recém-conver-
tidos e aos seus compatriotas que pagavam o tributo.
Num sentido nacional, a sua atitude era uma traicdo; no
sentido humano, era mesquinhez; no sentido moral, negli-
géncia; e em sentido militar, provocagido. Sob o ponto de
vista pratico, tal atitude devia ser suprida, ndo s6 para
a tranquilidade dos recém-chegados, mas sobretudo em
defesa do Estado em que aqueles traidores viviam. Foi
o nico caso em que se recorreu a forga para os recuperar
e fazé-los compreender as suas responsabilidades: seja
como muculmano, aceitando o Isldo livremente, seja como
cidaddos leais, pagando o tributo e vivendo ao lado dos
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seus compatriotas mugulmanos, com o8 mesmos direitos
e os reciprocos deveres.

3. Sera conveniente que estes criticos estudem o Alco-
rdo com intengdes honestas e vejam o que ele prevé em
relacio a aguerra e 4 paz. Seri ainda melhor analisarem
o estatuto dos povos «conquistados», e as condigbes em
que viveram antes e depois do contacto com os mugulma-
nos. O que dirdo eles ao descobrirem que a populagio
local dos protectorados persas e romanos dirigia apelos
constantes aos mugulmanos para irem em sua defesa,
libertando-os do pesado jugo estrangeiro? O que pensa-
rao eles, se por acaso descobrirem que os «conquistado-
res» mugulmanos foram alegremente recebidos pelo povo
assim como pelos patriarcas religiosos, que desejavam a
proteccdo mugulmana e a justiga da administragio mucul-
mana? Como explicario eles o facto de alguns dos povos
«conquistados» nao apenas terem recebido favoravel-
mente os muculmanos «invasores», mas também terem
lutado ao lado deles contra a opressao? Como concebe-
riam eles a prosperidade, a liberdade e o progresso das
regides «invadidas» pelo Isldo, em comparagio com a
situacdo anterior?

Nao tentamos impor o nosso ponto de vista particular
sobre o assunto, nem tirar conclusdes a pressa. S6 pedi-
mos que valeria a pena reconsiderar o problema e proce-
der a uma investigacio séria. Com certeza que os resul-
tados serio interesantes e significativos.

4. A ideia de que as guerras muculmanas pelo mundo
fora foram motivadas pelas necessidades econémicas dos
arabes, devera ser também ponderada. Embora aparen-
temente convencidos das suas opini6es, os adeptos desta
tese nio tém aprofundado o assunto com a devida serie-
dade.

Pensam eles honestamente que as necesidades econé-
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micas foram a razdo principal que levou os mugulmanos
aArabes a atravessar as suas fronteiras? Como explicam
que a Arabia — com os seus antigos centros de negdcios,
vales e oasis — ja ndo fosse capaz de produzir o suficiegte
para os muculmanos? Terdo eles por acaso investigado
seriamente o que 08 «invasores» mugulmanos guardavam
para eles, o que distribuiam aos povos que dominavam, €
o que mandavam 3 administragdo central de Medina,
Damasco, Bagdad ou Cairo? Terdo eles comparado os
rendimentos dos territérios «invadidos», antes e depois
do Islido, para concluir que os «invasores» eram aventu-
reiros egoistas, interessados s6 nos préprios negécios?
Terdo eles algum fundamento para afirmar que aqueles
mugulmanos tiravam mais do que davam, ou retiravam
mais do que tinham depositado, ou obtinham mais do que
tinham investido? Terdo eles altum documento a provar
se o governo central da Arabia recebera alguma vez tri-
butos ou taxas dos seus «protectorados conquistados»,
quantias que deviam ter sido utilizadas no desenvolvi-
ménto daqueles proprios protectores; e se assim acon-
teceu, o que,foi recebido? Terdo eles informacodes dignas
‘de crédito para demonstrar que a Arabia beneficiou de
privilégios ou preferéncias, no que diz respeito aos gas-
tos ou programos de desenvolvimento, 4 custa das regides
«invadidas»? E finalmente, pode dizer-se que a Arabia
tivesse sentido, de repente, a ameaga duma «explosdo
demografica» que for¢asse os muculmanos a iniciarem
guerras aventurosas com exploragdes economicas?

A tentativa de interpretacido dos contactos muculma-
nos com os nio-mugulmanos a luz das necessidades econo-
micas pode parecer moderna e merecer simpatia, mas néo
contém muita verdade, nem é capaz de influenciar seria-
mente um estado aprofundado, inserido na época. A Gltima
reserva que se pode formular, no que respeita a esta ten-
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tativa, é que esta est4 longe de ser satisfatéria e completa.
Ainda hi muito que fazer no campo da investigacio, da
pesquisa, anilise e comparagio. Mas para ji, nenhum cri-
tico tem o direito moral de impor aos olitros as suas pré-
prias consideracdes teéricas como validas e obrigatérias.
Este é outro apelo sensato que o Islio lanca a todos os
criticos, para se esforcarem ainda mais & procura da ver-
dade.

5. Niao é possivel levar a sério as opiniGes dos que
consideram as guerras muculmanas como invasdes e
saques. O que pode ser mais arbitrario e mais esterioti-
pado do que uma opinido semelhante? Seria um atalho
através do qual o estudo do Isldo poderia enveredar &
procura de uma solugio facil para certos problemas inte-
lectuais e morais; mas também estaria longe da verdade.
Neste caso, podem fazer-se novamente as perguntas refe-
ridas dos pontos 3 e 4, para se saber o que os aventurei-
ros muculmanos roubaram ou mandaram para a Arabia,
€ quantos dos seus homens voltaram para casa com as
presas. Isso para ndo mencionar o desenvolvimento, renas-
cimento e prosperidade dos territdérios «saqueados», sob
o dominio destes préprios «saqueadores». E também para
nio mencionar as duras perseguicGes e muitas perdas de
vidas e propriedades que sofreram os mugulmanos, assim
como as provocagoes e as ameagas a que foram sujeitos.

E s6 um apelo aos que tém opinides semelhantes para
estudarem estes problemas com mais cuidado e apresen-
tarem conclusdes mais responsaveis.

Embora os autores das varias teses apresentadas nio
aceitem o nosso ponto de vista, a verdade é que o Isldo
€ a religido da paz no sentido mais completo da palavra;
a guerra injusta nunca fez parte dos seus mandamentos;
a agressdo é alheia 4 sua doutrina e nunca foi tolerada;
o Isldo nunca recorreu  forga para se impor; a sua expan-
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580 nunca foi devida ao constrangimento ou a opressio;
o roubo da propriedade alheia nunca foi perdoado por
Deus, nem aceite pelo Islao; e quem deformar ou inter-
pretar mal os mandamentos do Isldo fard mais dano a
sua propria pessoa e aos seus associados do que ao Isldo.
Por ser a religido de Deus e o caminho que a Ele leva, o
Isldo sobreviveu nas condicées mais adversas, € sobre-
viverd para ser a ponte segura que levar a feliz eterni-
dade. Se 0os mesmos criticos continuarem a duvidar, seria
conveniente que estudassem o Isldo, lendo novamente o
Alcordo e refrescando os conhecimentos da verdadeira
histéria.

O facto de que a prosperidade econémica e o renasci-
mento cultural seguiram a expansio do Isldo nas regides
«conquistadas» ndo quer dizer necessariamente que 0S
muculmanos desejassem s6 ganhos econdmicos e presas
de guerra. Mesmo que tais ganhos e presas tenham cons-
tituido incentivos nos primdrdios da histéria islimica,
isso ndo quer dizer que o Islao prefira a guerra a paz e que
os muculmanos gostem de presas de guerra. Existem
melhores explicaces: uma destas €, com certeza, muito
clara para os que conhecem o problema classico da Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo, em gue o Protes-
tantismo, ao lado de outros factores, levou a ascensao do
capitalismo moderno. Nenhuma pessoa séria poderia pen-
sar que os protestantes desenvolveriam a sua ética para
se tornarem présperos economicamente, ou que o capita-
lismo moderno ainda depende da ética protestante.

2. Jesus, filho de Maria

O problema de Jesus (Nabi Ica, em arabe) é um dos
mais controversos da histéria da humanidade. Tera sido
considerado divino ou s6 humano, ou semi-divino e semi-
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-humano ao mesmo tempo? Dizia a verdade, ou nio pas-
sava de um impostor? Nasceu normalmente de uma méie
e de um pai, como qualquer outra crianca? Nasceu no
Inverno ou no Verdo? Muitas perguntas deste género
foram e sdo ainda feitas, tanto pelos cristdos como pelos
ndo-cristios. Sempre houve disputas e argumentagGes
sobre esta problemaitica, desde os tempos de Jesus até
hoje em dia. Os cristios adoptaram varias denominacdes
por causa de pequenas diferengas na interpretacio de
alguns aspectos insignificantes destas questoes. Tudo isso
€ bem conhecido pelos cristios assim como pelos nao-cris-
taos. Mas qual ¢ a posigio do Isldo? Sera capaz o Islido de
oferecer uma interpretacao que esclareca estas questoes
tdo controversas?

Antes de mais, teremos que esclarecer trés pontos.
Primeiro, 0 muculmano tem uma ideia ja formada, quanto
a figura de Jesus. Em segundo lugar, os conceitos de
Deus, religido, profecia, revelacio ¢ humanidade que o
mugulmano tem, fazem com que ele aceite Jesus ndo sé
como um facto historico, mas também como um dos mais
distinguidos Apdstolos de Deus. Devemos lembrar aqui
que a aceitagido de Jesus pelos muculmanos é um dos arti-
gos fundamentais da Fé Islamica, e 0 mug¢ulmano nunca
podera pensar em Jesus em termos depreciativos. Em ter-
ceiro lugar, tudo o que vai ser mencionado aqui assenta
nos ensinamentos do Alcordo. O ponto de vista islamico
néo pretende de modo algum, diminuir o papel de Jesus,
subestimar o seu caracter ou a sua grande personalidade.
Antes pelo contrario, a crenca islimica representa Jesus
da maneira mais respeitavel e coloca-o na alta posic¢éo
em que o préprio Deus o tem colocado. De facto, o mugul-
mano respeita Jesus mais do que muitos cristdos. Mas
a atitude do Isldo ndo deve ser mal compreendida, nem
interpretada como conciliante, lisonjeira ou como um
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compromisso. Ela deve ser considerada como a verdade
em que o mugulmano tem uma fé inabalavel que nunca
perdera. E a verdade de ontem, a verdade de hoje, e a ver-
dade de amanha.

O ambiente em que Jesus nasceu e cresceu merece a
nossa atencido. As pessoas as quais se dirigia tinham
caracteristicas particulares, tais como: a) interpolaram e
deformaram tanto o sentido como as palavras da Escri-
tura de Deus; b) rejeitaram alguns dos seus Profetas,
incluindo Jesus, e mataram outros; ¢) eram francos e
irresponsaveis simultaneamente. O Alcordo diz: «Nio é
verdade, filhos de Israel, que de cada vez que vos era apre-
sentado um apéstolo contrario aos vossos interesses, pos-
suidos de vaidade, desmentieis uns e assassinaveis
outros?» (2:87). «Deus ouviu a blasfémia dos que dizem:
Na verdade, Deus é pobre e nés somos ricos! Com certeza
que lembraremos as suas palavras e o seu acto de terem
morto os Profetas em desafio a justica, e diremos: sofre-
reis o devido castigo!» (3:181).

«Deus tinha outrora concluido um Pacto com os Filhos
de Israel. Mas por terem violado o pacto, ndés amaldi-
goamo-los e endurecemos os seus coracdes: eles mudam
as palavras da sua posigio correcta e esquecem uma boa
parte da Mensagem que lhes foi enviada» (5:13-14).

Tal era a segunda natureza da gente a qual foi enviado
Jesus. Quanto a data do seu nascimento, ndo foi possivel
estabelecer, com exactidio, uma determinada estacdao ou
ano. «Os astrénomos ainda ndo descobriram nenhuma
explicacdo cientifica da Estrela de Belém... nem o ano
do nascimento de Jesus, nem a estacio do ano em que
‘apareceu a Estrela sio conhecidos com rigor... Os his-
riadores julgam que os limites se situam entre 11 a. C. e
4a.C.... E também, embora a altura do ano em que Jesus
nasceu nio tenha sido bem estabelecida, é muito prova-
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vel que fosse na Primavera e ndo em Dezembro...»
(Simone Daro Gossner, do Observatério Naval dos E.U.A.,
citada na pag. 12 do «<Edmonton Journal», 23 de Dezem-
bro de 1860).

Seja como for, para os mucgulmanos o problema mais
importante é como nasceu Jesus. Até aquela altura, conhe-
ciam-se trés tipos de criacdo e em cada uma Deus, o Cria-
dor, demonstrou claramente o Seu poder, conhecimento e
sabedoria. Primeiro, houve um ser humano criado sem a
interferéncia ou a presenca fisica de nenhum pai ou mée
humanos e conhecidos, e esse foi Adao. Em segundo lugar,
bhouve um ser humano criado sem a existéncia ou a pre-
cedéncia fisica de nenhuma mée ou progenitora de sexo
feminino conhecida, e essa foi a Eva. Ela foi antecipada
por Adéo, que poderia ser considerado como o pai simboé-
lico ou figurado da humanidade. Em terceiro lugar, houve
milhGes de pessoas criadas através da intimidade normal
entre homens e mulheres.

Os espiritos curiosos e investigadores pensaram, por-
ventura, na possibilidade do quarto tipo de criacdo, a
saber a criacio dum ser humano sem a interferéncia fisica
dum pai humano. Esta possibilidade parece ter sido posta
em pratica por Deus, na criagdo de Jesus, talvez para
completar o quarto tipo de criagdo possivel, e para ilus-
trar o poder do Criador sob todas as formas possiveis —
o facto de a piedosa Maria ter dado a luz o Menino Jesus
foi uma accao milagrosa, um acto da vontade de Deus.

A escolha deste tipo de criagio naquela determinada
época pode ser tio inteligivel quanto interessante. Parece
que a medicina era muito popular, duma maneira ou
outra, numa regiao ou outra. Os contemporéaneos de Jesus
tinham-se desviado muito do Caminho de Deus e além
disso eram muito teimosos. Deus mostrou-lhes entéo a
Sua for¢a numa nova forma de criagdo. Mostrou-lhes que
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o Seu poder é infinito e que a salvagio deles seria possivel
s6 através da submissido e da fé n’Ele. A demonstracdo
foi apresentada na viva manifestacdo da criacio de Jesus.

Cabe sublinhar que esta interpretagio hipotética do
nascimento de Jesus nio se baseia na autoridade do Alco-
rdo, nem nag Tradigoes de Muhammad. Estas quatro for-
mas de criacdo logicamente possiveis e a indugdo de que
o nascimento de Jesus constitui a quarta e Gltima forma
840 os pontos de vista pessoais do autor e as suas proprias
hipéteses. VAlida ou ndo, esta hipétese das quatro formas
de criagdo ndo afecta, de modo algum, a fé do mucul-
mano na verdade do Alcorao e na sua afirmagao de que o
nascimento de Jesus foi a vontade e a accdo milagrosa
de Deus. De qualquer maneira, este ponto merece ser apro-
fundado.

Ora, se quisermos considerar Jesus como o filho de
Deus ou Deus, por ter sido criado sem a precedéncia dum
pai humano, e porque o proprio Deus o adoptou ou agiu
como um pai, se isso for verdade, entio a mesma coisa
seria ainda mais aplicavel e apropriada para Addo, que
nio teve nem mie nem pai. E se a paternidade de Deus &
interpretada num sentido figurado, entdo devera ser apli-
cada a toda a humanidade, especialmente aos que se dis-
tinguiram no servico do Supremo Senhor. Os seres huma-
nos sao magnificas criacées de Deus, e em certo sentido
si0 os Seus filhos. Qualquer que seja a interpretacio da
paternidade de Deus, literal ou figurada, seria arbitrario
limit4-la sé a Jesus, colocando Adio na primeira inter-
pretacdo e separando dele o resto da humanidade que fica-
riz na segunda interpretacio. O Alcorio revela o nasci-
mento de Jesus da seguinte maneira:

«E conta, 6 Muhammad, no Livro, a histéria de Miaria,
quando se separou da sua familia e se retirou num lugar
para o Leste. Lozo manaémmos um anjo, que the apareceu
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personificado, como um homem perfeito. Ela disse: «Pego
ajuda a Deus, o Misericordioso: nio te aproximes se tens
medo de Deus». Ele explicou: «Sou tdo somente o mensa-
geiro do teu Senhor, para agraciar-te com um filho ima-
culado». Ela disse: «Como poderei ter um filho, se nenhum
homem me tocou e jamais deixei de ser casta?» Replicou
0 anjo: «Assim sera porque teu Senhor disse: Isso Me é
facil! E faremos disso um milagre para os homens e seri
a prova da Nossa misericordia. Assim foi decidido».
Assim foi que ela o concebeu e retirou-se com ele para um
lugar afastado. As dores do parto obrigaram-na a refu-
giar-se junto a uma tamareira. Ela gritou, na sua dor:
«0xala eu tivesse morrido antes disto, ficando completa-
mente esquecida». Mas uma voz gritou-lhe sob a tama-
reira: «Nio te aflijas, porque o teu Senhor fez correr
um riacho a teus pés; e sacode o tronco da tamareira,
donde cairdo sobre ti timaras frescas e maduras. Come,
bebe e consola-te. E se vires algum homem, fa-lo saber
(por sinais) que fizeste um voto de siléncio ao Clemente
e que neste dia nio poderas falar com pessoa alguman.
Finalmente, regressou a seu povo levando o filho nos bra-
cos. Entdo, eles lhe disseram: «0 Maria, eis que fizeste
algo de estranho! O irmi de Aario, teu pai jamais foi um
adaltero, nem tua mie uma adiltera!»> Entéo, ela lhes
indicou que interrogassem o menino. Eles disseram:
«Como podemos falar com uma crianga que ainda esta
no berco?» Ele lhes disse: «Sou na verdade um servo de
Deus, o Qual me concedera o Livro e me designara Pro-
feta; Far-me-i bem-aventurado onde quer que eu esteja
e me encomendara a oracio e o pagamento do tributo,
enquanto eu viver; E me fara piedoso para com a minha
mie e jamais permitird que eu seja arrogante ou rebelde;
A paz esteve comigo no dia em que nasci, e estara comigo
no dia em que eu morrer, bem como no dia em que for
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ressuscitado». Este é Jesus, filho de Maria; é a pura ver-
dade, da qual duvidam. Quando Ele decide uma coisa, Ele
86 diz: «seja!» e assim é. Na verdade, Deus é o Meu Senhor
e o vosso: portanto a Ele é que deveis servir: este é o
verdadeiro caminho» (Alcordo, 19:16-36; 3:42-64; 4:171-
<172; 5:17; 72-75; 25:2; 43:57-65).

A missio que Deus confiou a Jesus nio foi a salvacdo
através da redencio total pelo sacrificio do sangue, mas
sim a salvacdo pela virtude da orientagdo correcta e da
auto-disciplina, pelo estimulo 4s mentalidades estagnadas
e o abrandamento dos coracdes duros. Era necessério
instaurar a verdadeira religiio de Deus e restabelecer as
Suas revelacdes que tinham sido mal interpretadas e sujei-
tas a abusos. Ao abordar aquelas mentalidades estagna-
das e coragdes duros, Jesus ndo apenas predicou a pala-
vra de Deus, mas trouxe também Sinais tangiveis e fez
«milagres» em apoio a4 sua missdo. Deus forneceu, atra-
vés de Jesus, provas logicas e espirituais, assim como pro-
vas «sobrenaturais» e extraordinarias, para mostrar
aquela gente de coracdo endurecido, o verdadeiro cami-
nho de Deus.

Quanto 3 missdo de Jesus e & natureza milagrosa
das suas provas, o Alcorio diz:

«E quando os anjos disseram: «0 Maria! Deus te dara
uma boa noticia com Seu Verbo, cujo nome sera Jesus, o
Messias filho de Maria, honrado neste mundo e no Além,
e se contara entre os bem-aventurados. Falara aos homens
ainda na infancia, bem como na idade adulta, e se con-
tari entre os virtuosos. E Deus ensinar-lhes-4 o Livro e
a Sabedoria, a Lei (Tora) e o Evangelho, e sera um Apés-
tolo para os filhos de Israel, com esta mensagem: «Vim
para vés com um Sinal do vosso Senhor; plasmarei de
barro a figura de um passaro, a qual alentarei, e serd um
passaro verdadeiro, por vontade de Deus; curarei o cego
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de nascenca e o leproso; ressuscitarei os mortos com a
anuéncia de Deus; e vos ensinarei o que deveis comer e o
que deveis guardar nas vossas casas. Na verdade, este é
um sinal para vés se sois crentes. Eu vim para confirmar-
-vos a Lei (Tora), que existiu antes de mim, e tornar licito
parte do que antes vos tinha sido proibido. Represento
um Sinal do vosso Senhor. Temei-O, pois e obedecei-me.
Sabei que Deus é o meu Senhor e o vosso. Adorai-O, pois
esse € o melhor caminho» (3:45-51).

Logo Deus dira: «O Jesus, filho de Maria, pensa bem
no favor que fiz a ti e 4 tua mée; quando te fortaleci com
o Espirito da Santidade; de quando falavas aos homens,
tanto na infancia como na maturidade; quando te propi-
ciei a sabedoria, ensinei-te a Escritura, a Tora e o Evan-
gelho; quando, com Meu beneplacito, plasmaste de barro
algo semelhante a um passaro e, alentando-o, eis que
se transformou, com Meu beneplacito, num passaro
vivente; quando, com Meu beneplacito, curaste o cego
de nascimento e o leproso; quando contive os filhos de
Israel a praticarem a violéncia; e quando, ao lhes apre-
sentares as provas, os incrédulos disseram: Isto ndo é
mais do que pura magia. E olha! Deus dird: & Jesus,
filho de Maria! Disseste aos homens que, quando inspirei
os discipulos, exortai-os: Crede em Mim e no Meu enviado.
Nunca lhes disse sendo o que me ordenaste, isto é: Adorai
a Deus, meu Senhor e 0 vosso; E enquanto permaneci entre
eles, fui seu pastor; e quando me levaste a Ti, Tu é que os
vigiaste, e Tu és Testemunha de tudo quanto acontece»
(5:110-117).

Estes sdo s6 alguns versiculos representativos de mui-
tos outros semelhantes que se encontram no Alcorio.
Todos eles sublinham o facto de Jesus nunca ter preten-
dido ser Deus o filho de Deus, mas sim um servo e apds-
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tolo do Senhor, tal como os que o tinham precedido.
O Alcordo acentua este facto da seguinte maneira:

«E depois dos outros Profetas, enviamos Jesus, filho
de Maria, confirmando a Tora que o precedeu; e lhe con-
cedemos o Evangelho, que encerra Direccio e Luz, o qual
confirma a Tora e é guia e exortacdo para os tementes»
(5:46).

O nascimento de Jesus foi controverso, assim como a
sua morte. Enquanto viveu, ele esforcou-se por cumprir
a sua missdo, reforcado pelo Livro de Deus, pela sabedo-
ria, pelos Sinais Claros e pelo Espirito de Santidade. E, no
entanto, poucos foram os que o aceitaram de boa vontade.
Embora tolerante e pacifico, Jesus nao pdde suportar a
hipocrisia dos filhos de Israel e a devogéo deles a letra
da Lei & custa do espirito da mesma. Eles rejeitaram
Jesus e opuseram-se-lhe, e a sua morte violenta foi na ver-
dade planeada. Eles tinham o héabito de aceitar, com sérias
reservas, alguns dos seus Profetas e matar outros. Jesus
nio foi excepcdo a regra. Quase que o mataram na cruz.
De facto, eles acreditaram que o tinham crucificado.

Sob o ponto de vista estritamente islimico, cabe refe-
rir que foi planeada a crucificacio de Jesus, porém ela
nio chegou a efectivar-se uma vez que foi crucificada
outra pessoa em vez de Jesus.

Deus acudiu a Jesus e salvou-o dos seus inimigos.
Deus coroou a sua missio na terra, salvando-o da orte
violenta e erguendo-o aos céus. Se ele foi erguido para
o céu com corpo e alma ou s6 com alma depois de ter mor-
rido duma morte natural, constituem pormenores de
pouca importéncia para a crenga islimica. O mais impor-
tante para o Isldo é o facto de Jesus nfo ter sido crucifi-
cado, mas sim levado para os céus.

O Isldo rejeita a doutrina da crucificagio de Jesus
pelos inimigos de Deus. Esta rejeicao baseia-se na auto-
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ridade do préprio Deus tal como revelada no Alcordo (*°),
e numa rejeicdo mais profunda do sacrificio do sangue
e da expiacio dos pecados alheios. O Isldo ensina que o
Primeiro Pecado de Adédo foi perdoado depois dele pro-
prio o ter expiado; que cada pecador, se ndo for perdoado
por Deus, sera responsavel pelos proprios pecados; e que
ninguém pode expiar os pecados alheios. Isso ndo deixa
lugar ao apoio da doutrina do Sacrificio do Sangue ou da
expiacdo em nome de outra pessoa.

De qualquer modo, alguns dos primeiros grupos cris-
tdos ndo acreditaram que Jesus fosse morto na Cruz. Os
bacilidanos acreditam que outra pessoa foi crucificada
em vez de Jesus. Os docetas consideraram que Jesus nunca
teve um corpo real, fisico ou natural, mas s6 um corpo
aparente, e que a sua crucificacio foi aparente e ndo real.
O Evangelho Marcionita (por volta do ano 138 4. C.)
negou que Jesus tivesse nascido, dizendo s6 que tinha
aparecido em forma humana. O Evangelho de Sao Bar-
nabis—do qual existe uma traducio inglesa na Biblio-
teca estatal de Viena e uma versdo arabe no Mundo
Arabe — apoia a teoria da substituicio na Cruz.

Quanto ao fim de Jesus, o0 muculmano esti tio escla-
recido como no que respeita ao seu nascimento. O mu-
culmano acredita que Jesus nio foi morto, nem crucifi-
cado, mas sim que Deus o levou para junto d’Ele em
honra e graga. As ideias sobre esta tematica estdo bem
claras no Alcordo, que acalmou as disputas de uma vez
por todas. A crenca na crucificagio de Jesus sugere uma
série de perguntas inevitaveis, porém, a finalidade desta

(**) N. E.— «Deus disse: O Jesus, por certo que porei termo a tua
estada na terra; ascender-te-ei até Mim e salvar-te-ei dos incrédulos, fazendo
prevalecer sobre eles teus prosélitos até o Dia da Rssurreigdo. Entdo, a Mim
serd o vosso retorno e eis que dirimirei vossas divergéncias» (3:55).
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obra ndo consiste em levantar polémicas, mas aproximar
todos os crentes em Deus.

De qualquer modo, o Isldo mantém firmemente o seu
ponto de vista de que Jesus ndo foi crucificado nem
morto, mas sim honrado e levado ao pé do Proprio Deus.
A literatura crista relata que Jesus apareceu a alguns
discipulos depois da crucificacao. A sua aparicdo é muito
provavel e ndo contradiz de maneira alguma a tese isla-
mica. Se é verdade que ele apareceu, o0 muculmano acre-
ditara que a sua aparicdo ndo foi depois da morte na
cruz, mas sim depois do refigio em que esteve por ordem
de Deus, o que fazia parte do plano que Deus imaginou
para o salvar e contrariar a viciosa conspiracdo dos ini-
migos. Em vez de ser crucificado e humilhadq, como 0s
inimigos tinham planeado, ele subiu nas honras e nas
dignidades, tal como Deus tinha disposto, em resposta.

Sezundo a doutrina islamica, a grandeza de Jesus
e do seu papel no mundo emanam do facto de ele ter
sido eleito por Deus e honrado pela Sua palavra; por lhe
terem sido confiadas as revelacdes de Deus ¢ a missao de
propagar a mensagem d’Ele; por ter sido um Profeta
com caracter e personalidade; por ter sido sincero e ter
lutado contra a hipocrisia e a blasfémia; por ser desti-
nado desde o seu nascimento até 4 ascensdo a desempe-
nhar um papel fundamental junto dos homens; e por ter
sido um Sinal para o povo e um gesto da misericérdia de
Deus. A paz esteja com ele e com os outros Profetas.

A natureza deste estudo ndo nos permite aprofundar
as referéncias do Alcordo a Jesus e a sua missao. Damos
aqui apenas a parte fundamental. Para um estudo e uma
investigacdo mais aprofundada, o leitor podera recorrer
ao proprio Alcordo. Os capitulos e versiculos que fazem
alusio a Jesus (Nabi Iga) sao os seguintes:
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Capitulos N. Versiculo N

2 87, 136, 253
3 42-59, 84

4 156-159, 171-172

5 17, 46, 72, 75, 78, 110-118
6 85

9 30-31

19 1-40

23 50

33 7

42 13

43 57-65

57 27

61 6, 14

3. Poligainia

Poligamia é o termo atribuido a situacio de um
homem casado, por mais de uma vez, simultaneamente.

Pode dizer-se que existiu sempre, pois foi praticada,
ao longo de toda a histéria da humanidade, por reis e
governadores. Abrado, Jacob, David e Saloméo tiveram,
igualmente, inimeras esposas.

Na altura das revelacbes biblicas, a poligamia era
comummente aceite e praticada. Era aceite religiosa,
social e moralmente, sem nenhuma objecgio. Talvez seja
por isso que a prépria Biblia nio tratou este assunto,
posto que era naquela altura um facto légico, uma rea-
lidade. A Biblia ndo proibiu, nio regulamentou e nem
sequer restringiu a poligamia.

Na altura em que Muhammad divulgava o Islio, a
pratica da poligamia era vulgar e profundamente enrai-
zada na vida social. O Alcorio ndo ignorou tal pratica,
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nem rejeitou, mas também néo a deixou continuar sem
controlo ou restrigio (*).0 Alcorfio ndo podia ficar indi-
ferente perante aquela situacdc nem tolerar o caos €
a irresponsabilidade que se associam & poligamia. Assim
como fez em relacdo a outros habitos e praticas sociais
predominantes, o Alcordo iniciou o aperfeicoamento da
instituicio de maneira a corrigir-lhe os defeitos tradi-
cionais (). O Alcordo interveio porque tinha que ser
realista e n&o podia tolerar o caos na estrutura da fami-
lia, que é a propria base da sociedade.

4. Casamento e Divércio

Existe, no Ocidente, uma ideia errada acerca do
casamento islamico.

O casamento no Isldo néo é um negocio feito por dois
sécios nem é um contrato secular entre dois conjuges,

(*) N. E. — Primitivamente, os drabes, eram um povo de fraca nata-
lidade e pequena densidade populacional. A valorizagdo da sua raga exigia
o aumento dessa natalidade e densidade, e essa foi a razéo bésica porque,
antzs do Isldo, os arabes ja eram poligamos. O Profeta Muhammad limitara
¢ssa poligamia e, em verdade, o Isldo admite-a, mas condicionalmente.

(* N. E.—Foi estabelecido o nimero de quatro esposas legais,
premissa que na realidads ¢ impraticével, pois o homem n&o podera casar
com mais do que uma mulher, 2 ndo ser que se comprove a esterelidade da
primeira esposa ou que esta sofra de uma donega grave, de tal modo que
a impossibilidade de continuar, normalmente, as relagSes conjugais. A con-
digAo alcorénica mais dificil para a pratica da poligamia é a de manter a
balanga da justia ¢ equidade com todas as esposas. Como € ébvio, no campo
material é possivel ser-se justo e equitativo, mas em questdo sentimentais
pode-se afirmar, categoricamente, que tal ¢ impossivel. Os grandes exegetas
concluem daqui que, o espirito do Isldo é estritamente monogimico. Cabe
referir que a poligamia s6 encontra, actualmente, adeptos entre os crentes
mal informados e est condenada a desaparecer, por compl¢to, uma vez que
existem, ma presente época, nos paises islamicos, movimentos que lutam
afincadamente pelo reconhecimento dos direitos da emancipagdo da mulher.
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em que os beneficios materiais e as obrigagdes sio ava-
liajas reciprocamente. Trata-se de uma institui¢io solene
e sagrada, e seri errado defini-la e simples termos
mundanos, fisicos ou materiais. A caridade moral, a
elevagio espiritual, a integridade social, a estabilidade
humana, a 'paz e a piedade constituem os principais ele-
mentos Jo casamento. E um acto para o qual o Pré6-
prio Deus é a Primeira Testemunha e a Primeira Parte,
tendo sido concluido, em Seu Nome, em obediéncia a
Ele e de acordo com os Seus mandamentos. E uma com-
panhia humana, autorizada e supervisada por Deus (**).
E um Sinal da Sua béncio e abundante piedade como
Ele claramente diz no Alcorio (30:21).

E evidente que o casamento no Islio é um meio de
relagGes permanentes e harmonia continua, nio sé entre
0 homem e a mulher mas também entre estes e Deus.
E claro que quando dois mugulmanos de sexo diferente
resolvem unir-se pelo casamento, devem estar conscien-
tes, para fazer dele um duradouro sucesso.

Para garantir este sucesso, o Isldo criou certos regu-
lamentos que asseguram que o casamento sirva intei-
ramente 0s seus propoésitos. Tais regras sio:

1) As duas partes devem adquirir um claro conhe-
cimento matuo, uma linha que nio envolva qualquer con-
duta imoral, enganosa e exploradora.

2) O homem em particular é exortado a escolher
a sua companheira na base dos seus valores permanen-
tes, por exemplo, devogido religiosa, integridade moral,

(*) M E.—TJa o Profeta Mchammad dissera: «Agquele que casa,
cumpre metade da sua religido e falta-lhe completar outra metade para uma
vida cheia de virtude em firme respeito de Deus». Afirmava ainda, que
O casamento era necessdrio a todos como poderissimo defensor contra as
tentagOes mundanas.
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caracter, etc., € ndo na base da sua fortuna ou prestigio
de familia ou meras atraccdes fisicas.

3) A mulher é dado o direito de se assegurar que
o homem que se lhe propde é um companheiro conveniente,
merecedor do seu respeito e amor, e capaz de a fazer
feliz. Nesta base, ela pode rejeitar a proposta de um
homem que ela considera abaixo do seu nivel e incapaz,
porque isto pode impedir o cumprimento das suas obhri-
gacdes como mulher e pode constantemente fazer sogo-
brar o seu futuro casamento.

4) A mulher tem o direito de pedir um dote ao seu
pretendente de acordo com o seu nivel e também de
acordo com a sua fortuna pessoal. Se ela desejar desis-
tir deste direito e aceita-lo com um pequeno dote, ou
mesmo sem dote algum, ela pode fazé-lo. O preceito da
exigéncia do dote a0 homem é para assegurar a mulher
que ela é desejada, que o homem necessita dela, e que
estd preparado para cumprir com as suas responsabi-
lidades financeiras e de outra forma. O dote é também
um gesto simbélico indicativo de que a mulher esta
segura e que o homem nao contrai o casamento olhando
a ganhos materiais. Desenham-se assim em linhas claras
o que cada um pode ou ndo esperar do outro.

5) O casamento deve ser publicamente feito e cele-
brado da mais alegre forma. O livre consentimento de
cada uma das partes é uma condicdo essencial sem a
qual o casamento ndo é valido.

8) Todecs os casamentos, para que possam Ser
legais, devem ser testemunhados por dois adultos e

_registados em documentos oficiais.

7) A total manutencio da mulher é um dever do
marido. Ela tem direito a tal por virtude do casamento.
Os bens ou propriedades da mulher seréo mantidos cormo
sua exclusiva pertenca; o inarido ndo tem direito a qual-
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quer parte ou rendimento de tudo quanto seja proprie-
dade da sua mulher. Isto & para limitar o casamento aos
seus nobres propésitos e desenreda-lo de todos os objec-
tivos indignos.

Com todas estas medidas, pode ver-se que o Isldo
deu todas as possibilidades de seguranca para fazer do
casamento uma feliz companhia e uma sélida fundacgio
de harmonia continua e paz permanente. Mas em vista
do facto de que o comportamento humano é variavel e
imprevisivel por vezes, o Islio toma uma realistica pers-
pectiva da vida e faz concessdes para todos os aconteci-
mentos inesperados. O casamento, como tem sido consi-
derado, tem propésitos nobres e decentes, os quais devem
ser cumpridos. O Islio ndo aceita nem reconhece qual-
quer casamento que nao seja funcional ou efectivo. Pode
ser nominal ou casamento ndo consumado. Pode ser um
casamento com sucesso ou falhado. O casamento é tdo
solene, que ndo pode ser estacionario ou nio efectivo.
Por isso, se ndo servir os seus propésitos ou fungdes pro-
prias, deve ser quebrado pelo divércio com conservacio
de todos os direitos das partes envolvidas. Isto porque
nio hd razao em continuar com um contrato nominal e
sem valor s6 para salvar a espécie humana e ficarem
amarrados por compromissos que niao podem ser hon-
rados.

Quando o casamento islimico, que é baseado nos
referidos regulamentos e preocupacdes, niao funciona
devidamente, por haver sérios obsticulos no seu cami-
nho, devera recorrer-se a reconciliacio.

Sé depois de esgotados todos os meios, qualquer dos
conjuges deveri recorrer ao divércio. Portanto, o divér-
cio surge como o Gltimo recurso, que é descrito pelo Pro-
feta como o mais detestavel de todos os actos legais
perante Deus. Mas antes de ser dado este Gltimo e deses-
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perado passo, algumas consideracGes devem ser feitas
pela ordem seguinte:

1 — As duas partes envolvidas devem tentar resolver
as suas disputas e os seus problemas entre as mesmas.

2 — Se a primeira tentativa falhar, dois medianeiros,
representando cada um dos conjuges (marido e mulher),
devem ser encarregados de tentar a reconciliacdo entre
ambas as partes.

3 — Se esta tentativa também falhar, o divorcio tera
que ser concedido, podendo ser pedido por um dos con-
juges (divércio litigioso) ou por ambos (divéreio por
mituo consentimento) (*°).

Quando o Isldo tornar possivel que o divércio seja
obtido por mituo consentimento ou pela interferéncia
do Tribunal em nome da parte ofendida, conserva-se
firme, em respeito pela moralidade e a dignidade humana.
Assim, nio se forga uma pessoa a sofrer a injustica e os
danos de um companheiro infiel. Assim, ndo se conduz
o povo a imoralidade.

5. Estatuto da Mulher do Islio

Segundo os ensinamentos do Alcorio, o papel da
mulher na sociedade é tio vital como a do préprio homem
e ela ndo é superior nem inferior, mas apenas diferente.

O estatuto da mulher foi elaborado no Isldo para serem
garantidos todos os seus direitos e reciprocos deveres em
relacdo a sociedade.

(*) N. E. — Apesar de o divércio ser admitido no Isldo, todas as
Comunidades Mugulmanas do Mundo néo o facilitam, e procuram manter os
lagos matrimoniais indissoldveis, reconciliando os cénjuges através de todos
os meios ao seu alcance, a fim de evitar qualquer rotura matrimonial —
— comum a todas as sociedades e em todas as religides — que leve precipi-
tadamente ao desmembramento da famflia, célula bésica de uma sociedade sd.
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Os direitos e responsabilidades de uma mulher s&o
iguais aos do homem, mas nio sio necessariamente idén-
ticos. Igualdade e identidade sio dois conceitos bastante
diferenciados. Esta diferenga é compreensivel porque o
homem e a mulher nio sio idénticos, mas foram criados
iguais. E quase impossivel encontrar dois homens ou duas
mulheres idénticas. Esta distincdo entre igualdade e iden-
tidade é de suma importancia.

A igualdade é desejavel e justa, mas a identidade ndo
0 é. As pessoas nio sio criadas idénticas, mas sdo criadas
iguais. Com esta distin¢do na ideia, ndo ha lugar para ima-
ginar que a mulher seja inferior a0 homem. Nio ha fun-
damento para argumentar que ela é menos importante do
que ele, precisamente porque os seus direitos ndo sdo
identicamente os mesmos.

Se o seu estatuto fosse idéntico ao do homem ela nio
passaria simplesmente de um duplicado dele, o que nio é.
O facto de o Isldo dar direitos iguais — mas nido idénti-
cos — mostra que a toma na devida considerac¢do, admi-
tindo e reconhecendo a sua independente personalidade.

N&o ¢ a voz do Isldo que difama a mulher como sendo
um projuto de Satanas ou a semente do deménio. Nem
0 Alcorio coloca o homem como o senhor dominador da
mulher que nio tem poder de opg¢do, mas que tem de se
render & dominacéo. Nem foi o Islio que introduziu a ques-
tdo de a mulher ter ou nao ter alma. Nunca na histéria
do Isldo algum mugulmano duvidou do estatuto humano
da mulher ou de ter alma e outras boas qualidades espi-
rituais. Ao contririo de outras crencas populares, o Islio
nio culpa somente a Eva pelo pecado original. O Alcordo
esclarece que ambos, Adio e Eva, foram tentados, que
ambos pecaram, que o perddo de Deus foi concedido a
ambos depois do seu arrependimento, e que Deus dirigiu-
-se-lhes juntamente (2:35-36; 7:19, 27; 20:117-123). De
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facto, o Alcordo da a impressio que Adéo foi mais cul-
pado por aquele primeiro pecado, do qual emergiu pre-
juizo contra a mulher e suspeitou-se da sua acgdo. Mas o
Isldo ndo justifica tal prejuizo ou suspeita porque ambos,
Adio e Eva, erraram igualmente e se nés culparmos Eva,
deveremos culpar Addo tanto ou mais ainda.
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APENDICE

APENDICE I — O Alcorao e a sua sabedoria

O Alcordo é a maior dadiva de Deus & Humanidade e
a sua sabedoria é de uma espécie Gnica. Exposto, em ter-
mos breves, o proposito do Livro consiste em ser o repo-
sitorio das revelacdes divinas, o qual restaura a eterna
verdade de Deus, como guia da humanidade no caminho
certo.

O Alcordo é a palavra de Deus revelada a Muhammad
através do Arcanjo Gabriel, a qual ultrapassa a imagina-
¢do humana para se produzir uma obra desta grandeza.

Os contemporaneos de Muhammad foram, sem duvida,
08 maiores mestres da lingua arabe com motivos para
produzir um texto sem rival. Mas eles nao poderiam
produzir nada como o Alcordo, em conteido e estilo.
Muhammad ndo tinha preparacio escolar formal, mas
nio fez segredo disso. O seu maior crédito era que sendo
iletrado, viveu entre povo iletrado para ensinar a Humani-
dade inteira, letrado ou analfabeto, a verdadeira Mensa-
gem de Deus. Este é o primeiro facto acerca do Alcorao ou
seja a Palavra de Deus.

O segundo facto acerca deste Livro é a autenticidade
do seu contetdo e a ordem em que estdo distribuidas varias
matérias. A autenticidade do Alcordo nio deixa dividas
pela sua pureza, originalidade e integridade do seu texto.
Investigadores e estudiosos qualificados, mugulmanos e
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ndo mugulmanos, concluiram, ja que o Alcordo de hoje é
0 mesmo Livro que Muhammad recebeu (*°), ensinou, por
ele viveu, e o legou 4 Humanidade hi mais de catorze
séculos.

Algumas observacées podem ilustrar a autenticidade
do Alcor3o:

1— O Alcorio foi revelado em fragmentos, A palavra
«Alcordo» significa Livro por exceléncia (Alcorio 2:2;
41-42). A composicio do Alcorio e as revelacdes graduais
das suas passagens foram os planos e desejos de Deus,
desejos pelos quais Muhammad e os seus companheiros
lutaram (25:32; 75:17).

2 — Us arabes distinguiram-se pelo seu apurado gosto
literario, pelo que conseguiram gozar e apreciar as boas
pecas de literatura, que o Alcordo lhes facultou. Senti-
ram-se movidos pelo seu tocante tom e atraidos pela sua
extraordinaria beleza, encontrando nele a maior satisfa-
céo e a mais profunda alegria, ao ponto de memorizar a
maior parte do Livro. O seu estilo ritmico continua a ser
admirado e acarinhado por todos os muculmanos e por
muitos ndo-mul¢amos.

3 — Ainda hoje, muitos muculmanos, homens e mulhe-
res, fazem a recitacdo diaria de uma parte do Alcorio, em
oragdes e durante a vigilia nocturna. A recitacio do Alco-
rdo é para os mugulmanos uma forma elevada de adora-
¢d0 e uma pratica diaria.

4 — Os arabes admiraram sempre bons poemas, distin-
guindo-se como cultores de boa literatura. Foram distin-
guidos pela sua sensibilizada meméria em que a litera-
tura ocupou sempre o lugar de relevo. O Alcorao foi reco-
nhecido por todo o povo arabe de gosto literario, como ini-

() N. E.— Recebeu em vérias revelagdes, ininterruptamente durante
25 anos.
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mitavel. Por isso, eles apressaram-se a fixa-lo de memo-
ria, mas da mais notavel e respeitosa forma.

5 —Durante a vida de Muhammad, houve escribas
notaveis e registadores nomeados para as Revelagoes.
Quando o Profeta recebia um versiculo ou uma mensa-
gem, dava imediatamente instrugdes aos seus escribas
para os registar sob a sua supervisio. O que era registado
era verificado e autenticado pelo proprio Profeta. Todas
as palavras eram revistas e cada passagem era posta na
devida ordem.

6 — Pelos tempos fora, as Revelag6es completaram-se
e os muculmanos estavam de posse de registos completos
do Alcorio. Foram recitados, memorizados, estudados e
usados para tcdos os propdsitos diarios. Quando uma dis-
crepancia surgia, o assunto era levado, ao préprio Pro-
feta para decidir se estava de harmonia com o texto,
significado ou entoagao.

7 — Depois da morte de Muhammad, o Alcorao estava
confiado & memoria de muitos discipulos e em numero-
sas tabuas de registo. Mas isso ainda néo satisfazia Abu
Becre, o primeiro Califa (*') que receou que a morte de
alguns memorizadores em batalhas, pudesse trazer sérias
confusées acerca do Alcorao. Por isso, ele consultou auto-
ridades especializadas e depois encarregou Zaid Ibn Tha-
bit, o escriba chefe das revela¢des de Muhammad, de com-
pilar um padrio e completar a copia do Livro, tal como
foi autorizado pelo préprio Profeta Muhammad. Ele fé-lo
sob a supervisio dos companheiros do Profeta e com a
sua ajuda. A versdo completa e final foi verificada e apro-
veitada por todos os muculmanos que tinham ouvido o
Alcorio do préprio Muhammad e o guardavam na memo-

(*) N. E.— A palavra «Califa» quer dizer «representante do Profeta
na Terra».
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ria e no coragao. Isto teve lugar, menos de dois anos apds
a morte de Muhammad. As revelacées estavam ainda
frescas e vivas na memoéria dos escribas, memorizadores
€ outros discipulos mais chegados.

8 — Durante o califado de Otman, cerca de quinze anos
depois de Muhammad, ficou completa a compilacdo de
varias revelagGes recebidas pelo Profeta num Livro—
O Alcordo. Séguidamente, fez-se a primeira difusio de
varias copias do Alcordo, em diversos territérios. Muitos
dos habitantes nurica tinham visto ou ouvido Muhammad.
Por razdes geograficas e factores regionais, conheciam
alguns textos do Alcorido com elevadas distorcoes de acen-
tuacdo. Diferencas de recitacio e entoagio comecaram a
surgir e a causar disputas entre os muculmanos. Otman
actuou rapidamente para resolver a situac¢do. Depois de
mituas consultas com todas as autoridades especializa-
das, foi constituida uma comisséo de quatro homens saidos
dos anteriores escribas das Revelacdes. Todos os anterio-
res textos em uso foram recolhidos e substituidos por uma
cépia padrdo que passou a ser usada de acordo com a
acentuagio e dialecto arabe coraixida, o mesmo e verda-
deiro dialecto com acentuagio do préprio Muhammad.
Esse dialecto foi adoptado porque era o melhor de todos
os dialectos e o Gnico que no Alcorio foi revelado. Assim,
o Alcordo foi definitivamente restringido a acentuacéio
e dialecto do homem que o concebeu. E a partir dessa
época para diante, a mesma versdo-padrido tem estado em
uso, sem a mais pequena altera¢io em palavras ou ordem
€ mesmo de quaisquer sinais de pontuacio.

Por estas observacoes, os investigadores sérios con-
cluem que o Alcorao se mantém hoje, como aquando da
sua revelacéo e assim se conservara para sempre. Nunca
lhe foi acrescentado nada; nunca houve nele qualquer
omisséio ou corrupcdo. A sua histéria é tdo clara como o
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dia; a sua autenticidade é inegavel, e a sua completa pre-
servacido esta fora de davida.

O Alcorio esta cheio de sabedoria sem exemplo, com
respeito 4 sua origem, caracteristicas e dimensoes. A sabe-
doria do Alcordo deriva da sabedoria do autor que nido
poderia ter sido qualquer outro sendo o Préprio Deus.
Também deriva da compulséria forga do Livro que é ini-
mitavel, o qual é um desafio a todos os homens de letras
e de conhecimentos. As solugGes praticas que oferece para
os problemas humanos e os nobres objectivos que contém
para o homem, marcam a sabedoria do Alcordo como
sendo de natureza e caracteristicas especiais.

Dinamismo

Uma das maiores carecteristicas da sabedoria do Alco-
rio é que nio é estatica ou de tipo que nio consinta qual-
quer inovacdo. E uma espécie de sabedoria que provoca a
mente e acelera o coracdo. Nesta sabedoria estdo-se mis-
turando o dinamismo e a movimentada forga atestada
pela evidéncia histérica, tal como no proprio Alcordo.
Quando Muhammad langou primeiramente o chamamento
de Deus, a sua Gnica forca foi o Alcordo e a sua Unica sabe-
doria foi a sabedoria do Alcordo. O dinamismo penetrante
do Alcordo é tremendo e irresistivel.

H4i numerosos exemplos que mostram que as mais
dinimicas personalidades e os mais concludentes argu-
mentos nio poderdo atingir o realismo da sabedoria dina-
mica do Alcordo. Deus fala do Alcordo como uma «Ruh»
ou espirito e vida, e como uma luz com as quais os servos
de Deus sio guiados para o caminho da Justica (42:52).
Novamente, Ele disse:

«Se tivéssemos revelado este Alcordo sobre uma mon-
tanha, té-la-ias visto humilhar-se e ofender-se por temor
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a Deus. Tais sdo as semelhancas que nds propomos aos
homens, para que possam reflectir». As palavras chave
séo «Ruh» e «Sad», que significam que o Alcordo origina
a vida, estimula a alma, irradia a luz que guia e movi-
menta os objectos aparentemente iméveis. Este é o género
de dinamismo espiritual do qual nos fala o Alcorao.

Praticabilidade

Outra caracteristica significativa do Alcordo é a sua
praticabilidade. Niao condescende com o pensamento
ambicioso, nem faz com que os seus ensinamentos deman-
dem o impossivel ou flutuém num mar de rosas de ideais
que nio se podem atingir. O Alcorio aceita o homem pelo
que ele é e exorta-o a tornar-se o que ele pode ser. Isto nio
torna 0 homem como uma criatura sem esperanga, con-
denada desde a nascenga até a morte e afogado em peca-
dos desde o bergo até ao timulo, mas considera-o como
um ser honrado e dignificado.

A praticabilidade dos ensinamentos do Alcordo esta
estabelecida pelos exemplos de Muhammad e os mugul-
manos através dos anos. Essa caracteristica do Alcorao
faz com que os seus ensinamentos estéjam ligados ao bem-
-estar do homem e sio baseados nas possibilidades ao seu
alcance.

Moderagdo

A terceira caracteristica do Alcorio é a moderagao
ou harmonia entre o Divino e o humano, o espiritual e o
material, o individual e o colectivo. O Alcordo da a devida
atencdo a todos os factos da vida e a todas as necessida-
des do homem, de forma a ajuda-lo a realizar os nobres
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objectivos do seu ser. Para esta aproximagdo de modera-
¢do, 0 Alcordo chama aos muculmanos uma meia Nagao
(2:143) e com a sua mediania sio chamados o melhor
povo, que desde sempre evoluiu para a Humanidade deien-
dendo o Direito e a Justica, combatendo o mal e crendo
em Deus (3:110).

A sabedoria do Alcordo funciona em trés dimensoes
principais: interiormente, exteriormente e superiormente.
Interiormente, penetra nos mais reconditos cantos do
coracio e dirige-se as mais longinquas profundezas do
pensamento. Esta ligado a salutar cultura interior do indi-
viduo. Esta penetracdo interior é diferente e afasta-se
profundamente de qualquer outro sistema legal ou ético,
porque o Alcordo fala em nome de Deus e refere-se a todos
os assuntos.

A funcio exterior do Alcordo alberga todos os passos
da vida e cobre os principios de todo o campo das relacées
humanas, desde os casos mais pessoais as complexas rela-
coes internacionais.

O Alcordo atinge areas desconhecidas para qualquer
sistema juridico ou codigo de ética. Isto faz com que a
presenca de Deus recaia em todos os negdcios, e as reco-
nheca como primeira origem de direccdo e a tltima meta
de todas as transacg¢des. E um guia espiritual do homem,
o seu sistema legislativo, o seu cédigo de ética e acima
de tudo o caminho da sua vida.

Na sua superior fungio de guardido, o Alcoréo assenta
no supremo Deus. Tudo o queé foi, ou é, ou que sera, deve
ser canalizado através deste foco da presenca de Deus no
Universo. O homem é meramente um depositario no vasto
dominio de Deus e o Gnico fim da sua criacdo é adorar a
Deus. Isto ndo é um pretexto para uma separagio ou para
uma passiva retirada da vida. £ um convite aberto ao
homem para ser a verdadeira encarnacio na terra das



excelentes qualidades de Deus. Quando o Alcordo na sua
superior atencdo foca Deus, abrem-se diante do homem
novos horizontes de meditacdo, eleva-se a padrdes sem
exemplo de alta moralidade, e familiariza-se com o cami-
nho eterno da paz e da bondade. Realizando Deus s6 como
a Gltima meta a atingir pelo homem, é a revolugdo contra
as tendéncias populares no pensamento humano e as dou-
trinas religiosas, uma revolucio cujos objectivos é livrar
0 pensamento da davida, libertar a alma do pecado e eman-
cipar a consciéncia da subjugacio. Em todas as suas
dimensdes a sabedoria do Isldo é concludente. Nio con-
dena ninguém, nem tortura a carne, nem faz com que ela
abandone a alma. Nio faz humanizar Deus nem divinizar
0 homem. Esta tudo cuidadosamente colocado aonde per-
tence no esquema total da criacdo. H4 uma relacio pro-
porcional entre acgles e recompensas, entre meios e fins.
A sabedoria do Alcordo nio é neutra e clama pela ver-
dade no pensamento, piedade nas accées, unidade de pro-
positos e boa vontade nas intencées. Este é sem davida o
Livro, com o seu rumo correcto... (2:2). «Este é o Livro
que Nés revelimos para que possas (6 Muhammad) reti-
rar o género humano das trevas, levando-os para a luz
com a anuéncia do teu Senhor, e os encaminhes até i senda
do Poderoso» (14.1).

APENDICE II — Muhammad, o dltimo Profeta

A crenga dos- muculmanos de que Muhammad é o
Gltimo Profeta de Deus, foi mal entendida por muitos
povos, pelo que merece ser explicada.

Esta crenga, em caso algum quer dizer que Deus fechou
as portas da Sua misericérdia ou que se ausentou. N#o
impde qualquer restri¢io 3 ascensio das grandes perso-
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nalidades religiosas, nem limita o aparecimento dos gran-
des lideres espirituais, ou que obstrua a evolugdo dos
grandes homens piedosos. Nem quer dizer que Deus pre-
feriu os Arabes, dos quais Muhammad foio escolhido; o Seu
Oltimo Favor foi a exclusdo de todos os outros. Deus néo
é partidario de qualquer raga, idade ou geragdo e a porta
da Sua Graca esta sempre aberta e sempre acessivel aos
que a procuram. Ele fala para o homem por qualquer des-
tas formas:

1) Por inspira¢io que ocorre na forma de sugestoes
ou ideias colocadas por Deus nos coracGes e pensamen-
tos dos homens piedosos;

2) Por detras de um véu que aparece na forma de
visdes quando aquele que esta qualificado para as rece-
ber esti acordado ou num estado de transe;

3) Através do Mensageiro celestial, Gabriel que foi
mandado & terra com palavras divinas concretas para
transmitir ao escolhido mensageiro humano (Alcoréo,
42:5). Esta tGltima forma é a mais elevada e aquela em
que o Alcordo foi transmitido a Muhammad. Esti con-
finada s6 aos Profetas, dos quais Muhammad foi o Ultimo
€ o Selo.

Mas novamente, isto nio nega a existéncia ou a con-
tinuacio da inspiragio nas duas outras formas para o
que Deus desejar. Escolhendo Muhammad para ser o Selo
dos Profetas, Deus nio perdeu o contacto ou interesse no
homem e o homem néo foi banido de procurar Deus ou
obstruido na sua aspiragio a Deus. Pelo contrario, esco-
lhendo Muhammad para ser a culminagio do Profeta e o
Alcorio para ser o acabamento da Revelagéo, Deus esta-
beleceu um permanente meio de comunicagéo entre Ele e
o homem, e erigiu um farol de continua irradiacéo para
guiar e iluminar. Além destas observacbes gerais, ha
outros pontos especificos os quais mostram porque
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Muhummad é o Gltimo Profeta de Deus. Entre estes,
alguns podem ser mencionados:

1— 0O Alcorio declara em palavras inequivocas que
Muhammad é enviado a todos os homens como o Apos-
tolo de Deus, a Quem pertence o dominio dos céus e da
terra (7:158). Também estabelece que Muhammad foi
enviado s6 como uma Graga de Deus a todas as criaturas,
humanas e ndo humanas, igualmente (21:107), e que ele
€ o Mensageiro de Deus e o Selo dos Profetas (33:40).
O Alcorao € a palavra de Deus, e tudo o que diz é a ver-
dade de Deus que todos os mugulmanos defendem e em
que todos os homens devem reflectir. A Mensagem de
Muhammad ndo é simplesmente um renascimento nacio-
nal ou um monopdélio racial ou uma entrega temporaria
a escraviddo e opressiao. Nem foi uma mudanga abrupta
ou uma reversao de tendéncias da histéria. A Mensagem
de Muhammad foi e certamente que ainda €, um renasci-
mento universal, uma béngéo comum, uma heranga supra-
nacional e uma entrega espiritual duradoura. E uma con-
tinuacdo que evolui de mensagens prévias e uma bem
balangada incorporagio de todas as anteriores revelagGes.
Transcende todas as limitacdes de raga, cor, e caracteres
regionais. E dirigida aos homens de todos os tempos ¢ €
precisamente o que o homem precisa. Assim, um mucul-
mano acredita que Muhammad é o Gltimo Profeta porque
0 Alcorédo nos da o testemunho verdadeiro disso e porque
a mensagem do Profeta tem as mais altas qualidades de
uma fé verdadeiramente universal e concludente.

2 — O préprio Muhammad declarou que era o tltimo
Profeta de Deus. Um muculmano, ou qualquer outro,
sobre este assunto, ndo pode duvidar da verdade desta
revelacdo. Durante a sua vida, Muhammad foi conhecido
como o mais verdadeiro, honesto e modesto. A sua integri-
dade e a sua verdade estiveram fora de diivida nio s6 nas
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visdes dos mugulmanos, mas também nas mentes dos seus
oponentes mais aguerridos. O seu caracter, os seus conhe-
cimentos espirituais, e as suas reformas mundanas, néo
tiveram paralelo em toda a histéria da humanidade.
E resta ver se a histéria pode produzir alguma coisa igual
a Muhammad. Ele disse que era o Gltimo Profeta, porque
esta foi a verdade de Deus, e ndo porque ele tivesse que-
rido qualquer gléria pessoal ou visto nisso ganhos pes-
soais. A vitéria ndo alterou a sua conduta, o triunfo ndo
enfraqueceu as suas excelentes virtudes, e a forca nao
corrompeu o seu caricter. Ele foi incorruptivel, consis-
tente e inacessivel a qualquer nogic de ganho pessoal ou
gléria. As suas palavras espalhavam deslumbrante luz de
sabedoria e verdade.

3 — Muhammad foi o Unico Profeta que cumpriu a
sua missdo e completou o seu trabalho em vida. Antes de
ele morrer, o Alcoriio expressou que a religido de Deus
tinha sido aperfeigoada, o favor de Deus nos crentes tinha
sido completo e a verdade da revelacéo tinha sido guar-
dada e sera preservada com toda a seguranca (Alcordo,
5:3 e 10:9). Quando ele morreu, a religido do Islao foi com-
pletada e a comunidade mugulmana crente, ficou bem
estabelecida. O Alcordo foi registado durante a sua vida
e preservado na sua total e original versio. Todas estas
ideias, de que a religido de Deus, tanto no conceito como
na aplicagio, e que o Reino de Deus tinham sido estabe-
lecidos aqui na terra, foram completadas por Muhammad.
A missio de Muhammad, o seu exemplo e 08 seus conheci-
mentos provaram o ponto de vista de que o Reino de Deus
niio é um ideal que ndo se possa atingir ou alguma coisa
s6 do outro mundo, mas é alguma coisa deste mundo
também, alguma coisa que existiu e floresceu no tempo
de Muhammad e pode existir e florescer em qualquer época
enquanto houver crentes sinceros e homens de fé.



4 — A ordem de Deus de que Muhammad é o Gltimo
Profeta é baseada na original e pura autenticidade do
Alcordo, nos concludentes e tnicos conhecimentos de
Muhammad, na universalidade do Isldo, e na aplicabili-
dade dos ensinamentos do Alcordo para todas as situa-
¢0es, todas as idades e todos os homens. Esta é a religiao
que transcende todas as fronteiras e consegue penetrar,
apesar de todas as barreiras de raca, cor, idade e esta-
tutos de opuléncia ou prestigio. E a religido que assegura
a todos os homens, a igualdade, fraternidade, liberdade
¢ dignidade, paz e honra, guia e salvacio. Esta é a essén-
cia pura da religido de Deus e a forma de ajuda que Ele
sempre estendeu ao homem desde o inicio da histéria.
Com Muhammad e o Alcorio, culminou a evolucio reli-
giosa. No entanto, nio quer significar o fim da historia,
ou que terminou a necessidade humana do guia divino.
Isto é s6 o inicio de uma nova aproximacdo, a inaugu-
racao de uma nova era, na qual o homem foi suficiente-
mente provido do encaminhamento divino e de exemplos
praticos de que necessitava. Este divino guia esta con-
tido no AlcorZo, como a mais auténtica e incorruptivel
Revelagio de Deus, e estes exemplos sio encontrados na
personalidade de Muhammad.

5 — Deus ordenou que Muhammad devera ser o Gltimo
Profeta e por isso foi-o. Contudo, esta divina ordem foi
uma antecipagido dos grandes acontecimentos histéricos
que se seguiram. Proclamou boas noticias para o homem
que deveria entrar num novo grau de maturidade inte-
lectual e elevacio espiritual e que deveria ter de fazer
ele préoprio, sem novos Profetas ou novas revelagoes, aju-
dado pelos ricos legados dos Profetas e as revelacoes,
tais como as encontradas em Muhammad e seus prede-
cessores. Foi em antecipacdo deste facto que as culturas,
ragas e regiGes de todo o mundo se tornaram mais fecha-
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das aos outros que o género humano poderia fazer bem
com uma religiio universal na qual Deus ocupa a Sua
recta posicio e o homem se sinta realizado. Foi um tes-
temunho solene para o grande papel que os conhecimen-
tos avancados e os sérios compromissos intelectuais influi-
ram em termos de levar o homem até Deus. E é verdade
que o homem pode combinar os seus conhecimentos avan-
cados e o seu forte potencial intelectual com os ensina-
mentos morais e adaptar-se as Leis de Deus.

A histéria da ascensio dos Profetas acabou com
Muhammad para dar ao homem a evidéncia de que ele
pode amadurecer na sua iniciativa prépria, para dar a
ciéncia uma oportunidade para funcionar devidamente e
explicar o vasto dominio de Deus, e dar & mente uma
oportunidade para reflectir e aprofundar. A natureza do
Isldo é tal que tem uma grande flexibilidade e praticabi-
lidade e pode resolver qualquer situagio. A natureza do
Alcorio é sem divida universal, sempre reveladora e
segura no seu encaminhamento. A natureza da mensa-
gem de Muhammad é tal que é dirigida a todos os homens
e a todas as gera¢des. Muhammad néo foi meramente um
lider racial ou um libertador nacional. Ele foi, e ainda é,
um homem da histéria e o modelo daquele que procura
Deus. Nele todos os exemplos podem encontrar alguma
coisa para aprender, exemplos excelentes de bondade e
piedade para serem seguidos. E nele cada geracio pode
encontrar a sua esperanca perdida.
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APENDICE III — O Calendario Islimico

A era mugulmana comegou com o grande aconteci-
mento da Hégira — emigragio do Profeta Muhammad e
seus companheiros de Meca para Medina ().

O calendario islamico é lunar (), porque adopta o
sistema puramente lunar, com a consequente rotagio dos
meses por todas as estagSes do ano durante um periodo
de 33 anos lunares, que equivalem aproximadamente a
32 anos solares (*). Cada ano tem doze meses e cada més
alternadamente com 29 e 30 dias.

O ano de 1978 da era cristd ou gregoriana corresponde
a0 ano de 1398 do calendario islimico ou lunar da era
hegiriana. Os meses sio: Muharram, Safar, Rabi’ul-
-Awwal, Rabi'ul-Akhir (ou Rabi’ul-Cani), Jamad’ul-
-Awwal, Jamad'ul-Akhir (ou Jamad’ul-Cinia), Rajab,
Xaban, Ramadéo, Xaual, Dul-Kadah e Dul-Hijjah.

Em cada semana hi um dia solene: é a sexta-feira,
€m que os crentes se encontram para fazer a oragio em
congregagao.

Algumas datas solenes (*):

1. O inicio da Hégira recai no dia 1 de Muharram.

2. Aniversario natalicio do Profeta — 12 de Rabi’ul-
-Awwal,

(*) N. E.—16 de Julho de 622—o primeiro dia do més de
Muharram, do Ano I, do calendério islamico, que foi numa sexta-feira.

(**) N. E.—Na Arébia pré-islamica seguia-se o calenddrio solar.

(*) N. E.—Sobre esta tem4tica veja-se o artigo bem fundamentado
do Dr. Manuel Nunes Marques, subordinado ao tema «Calend4rio Islamico»
(in revista «O Isldo», n.° 1 — IV, de Novembro de 1977).

() N. E.— Além das datas apontadas, poderemos salientar mais
duas: a) 26 de Rajab — dia de ascensdo do Profeta Muhammad para o céu
(miraj); b) 14 de Xaban — Lailat’ul-Barrat — Mudan¢a de Quibla de Jeru-
salém para Meca.
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3. Inicio do més de jejum — 1 de Ramadéo.

4. Noite de poder (Laila't-ul-Cadre) — 26 de Rama-
dao, a revelacéo do Alcordo.

5. Id'ul-Fitra ou Id'ul-Seguir — serve para comemo-
rar o fim do Ramadédo, 1 de Xaual.

6. Id’ul-Ada (Festa do Sacrificio), 10 de Dul-Hijjah,
que soleniza o fim da Deregrinacdo a Meca.
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