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(1(

ما هي الحكمة المتعالية؟

(2(
ال�شيّد ح�شين ن�شـر 

 
(3(

ترجمة فاطمة محمّد زراقط

 �سدرا اأوّل من اأوجد لف��ظ »الحكمة المتع�لية«، لكنّه هو الذي هذّبه و�سذّبه لي�سبغ عليه 
ّ

لم يك��ن الما

مداليل��ه واأف�هيمه ال�سدرائيّة، لت�سح��ى الحكمة المتع�لية، اإذ ذاك، مرتبطةً ب��س��م الماّ �سدرا نف�سه. 

تح���ول هذه المق�ل��ة اأن تعرّج على المب�ني الأ�س��ض التي ابتنت عليه��� مدر�سة الحكمة المتع�لية، مقدّمةً 

اإيّ�ه��� بق�لب يق�رن بينه� وبن المدار�ض الفل�سفيّة ال�س�بق��ة عليه�، ل �سيّم� مدر�سة الإ�صراق  والم�سّ�ء، 

مق�رنة �ستتيح لن�، ت�ليً�، النف�ذ اإلى اأرك�ن هذه المدر�سة من م�سب�ر المدار�ض التي �سبقته�.

المفردات المفتاحيةّ: الحكمة المتع�لية؛ الماّ �سدرا؛ ابن �سين�؛ ال�سهروردي؛ الطبيعيّ�ت؛ الإلهيّ�ت.              

لق��د ا�ستخ��دم مت�سوّف��ة من ط��راز القي�صري لف��ظ »الحكمة المتع�لي��ة« قبل �س��در المت�ألّهن 

ال�سيرازي بزمن. بل وورد هذا اللفظ في اأعم�ل م�س�يخ من اأعام الفل�سفة الم�سّ�ئيّة على غرار 

. اإلّ اأنّ المعنى الم�س�حب لهذا اللفظ، في هذه ال�صرديّ�ت، يختلف 
(((

قط��ب الدين ال�س��يرازي

)))  الف�سل الخ�م�ض من كت�ب �شدر الدين ال�شيرازي وحكمته المتعالية؛ للمزيد انظر،

S. H. Nasr, Sadr al-Dīn Shīrāzī and his Transcendent Theosophy (Tehran: Institute for 
Humanities and Cultural Studies Affaires, 1997).  

)))  اأ�ست�ذ الدرا�س�ت الإ�ساميّة في ج�معة جورج وا�سنطن في الولي�ت المتّحدة الأميركيّة. 

)))  معهد المع�رف الحكميّة للدرا�س�ت الدينيّة والفل�سفيّة، بيروت.

� من �صروح�ت قطب الدين ال�سيرازي عل��ى ق�نون ابن �سين� ليُظهر مدى تجذّره  )))  يقتب���ض م��اّ �سدرا في كت�به �شرح الهداية بع�سً

]اأي ابن �سين�[ في »الحكمة المتع�لية«، فيقول: »اإنّ ال�سيخ ول غيره من الحكم�ء الرا�سخن في الحكمة المتع�لية ذهبوا واعتقدوا 
]ب���[اأنّ الم��درك للمح�سو�س�ت الجزئيّة هو الحوا���ضّ الخم�ض«. للمزيد انظر، ماّ �سدرا، �شششرح الهداية )طهران: )))) ه�.  

ق.(، ال�سفحة 95). 

ويُذكر اأن اأورد قطب الدين ال�سيرزاي لفظ »الحكمة المتع�لية« في كت�ب درّة التاج، وك�سف ال�سيّد جال الدين الآ�ستي�ني 

في ر�س�لة اأبرقه� اإلين� اأنّ الحكمة المتع�لية ت�سي ب�لحكمة الإلهيّة التي عبّر عنه� مختلف الفا�سفة، وكذا ا�ستُخدمت ]كم� الحكمة 
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ع��ن مفهوم الحكم��ة المتع�لية الذي ب�سط له الماّ �سدرا نف�سه ومن تتلمذ على يده في م� بعد. 

 
ّ
اإذ اخت��طّ تامذة �س��درا معنًى محدّدًا للحكمة المتع�لية بلح�ظ ارتب�طه��� ب�ل�ستغ�ل الفل�سفي

 الجديد. فمن الم�صروع اإذًا، في هذا ال�سي�ق، الخو�ض في معنى الحكمة 
ّ
 ال�سدرائي

ّ
والِمت�فيزيقي

، الأفك�ر التي توالدت عنه�.  المتع�لية ومب�نيه�، لنبنّ، من ثَمَّ

  يت�ألّ��ف م�سطل��ح »الحكم��ة المتع�لية« من لفظ��ن: ))( الحكم��ة، و))( المتع�لية. اأخذ 

ه��ذا الم�سطلح ب�لنت�س�ر عندم� ب��داأ تامذة �سدرا ب��ستخد امه للدلل��ة على مدر�سة �سدرا 

الفل�سفيّ��ة، عل��ى الرغم من ا�ستخدام �سدرا نف�سه لهذا اللف��ظ اإيّ�ه من قبل. وبعد مرور جيل 

ك�مل على الماّ، اأطلق عبد الرزّاق الاهيجي، وهو �سهر �سدرا واأحد األمع تامذته، و�سف 

. وفي الفترة الق�ج�ريّة انت�صر الم�سطلح على نط�ق 
(5(

الحكمة المتع�لية على الفل�سفة ال�سدرائيّة

وا�سع، ف�لماّ ه�دي ال�سبزواري، مثاً،لم يقف في �شرح المنظومة، ولو لهنيهة، كيم� يبنّ �سبب 

 .
(((

ا�ستخدام لفظ »الحكمة المتع�لية« ك��سم للمدر�سة ال�سدرائيّة 

واإذا م��� مّح�سن� كت�ب�ت ماّ �س��درا نف�سه، لن نعثر في اأيّ منه� على فقرة ي�سمّي فيه� الماّ 

مدر�ست��ه ب�»الحكمة المتع�لية«. ا�ستخدم �سدرا هذا الم�سطلح ب�لذات، حقيقةً، لعنونة عملنَ 

اثنَ��ن له. اأمّ��� الأوّل فهو موؤلّفه ال�سهير ب�»الحكمة المتعالية في الأ�سف��ار العقليةّ الأربعة«، والث�ني، 

. حتّ��ى اأنّ ا�ستخدام لفظ الحكمة المتع�لية 
وه��و العمل الأخير للماّ، بعنوان الحكمة المتعالية)))

 ك�ن في �سي���ق الإ�س�رة اإلى كت�ب م�اّ �س��دار الأخير ل اإلى منظومته 
في ال�شواهششد الربوبيشّشة)))

الإلهيّة[ على نط�ق وا�سع. يقول الآ�ستي�ني: »حكمت متع�ليه كه هم�ن حكمت الهى رو�ض اهل تحقيق ب��سد در همه ج� قبل 

از ماّ �سدرا به ج�سم مى خورد«، ]يمكن ماحظة الحكمة المتع�لية، التي هي هي الحكمة الإلهيّة، اأنّى حللن� قبل ماّ  �سدرا[.

وق��د كتب ماّ �سم�س��� الجياني ]�سم�ض الدين الجياني[، وه��و مّمن ع��صروا الماّ �سدرا، وخ�لف��وه في كثير من اأفك�ره 

ومعتقداته،كت�بً� بعنوان الحكمة المتعالية.

)5)  نُ�صرت ر�س�لة عبد الرزّاق الاهيجي اإلى �سدرا في، جواد م�سلح، فل�سفه عالي يا حكمت �سدر المتاألهّين )طهران: دانشـگــــــــــــاه طهران، 

77)) ه�. ق.(، الجزء ) )ر�ساله وجود(. 

)))  اإذ ���صرح ال�سب��زواري البيت الث�من من المنظومة، »لقت بر�سم بم��داد النور«، ق�ئاً: »لاقت اأي الحكم��ة المتع�لية اأو المنظومة 

ب�عتب���ر ا�ستم�له� على م�س�ئل الحكمة المتع�لي��ة ]...[«. للمزيد انظر، ه�دي ال�سبزواري، �شششرح المنظومة، تحقيق مهدي محقّق 

وتو�سيهيكو اإيزوت�سو )طهران، 9)9)(، ال�سفحة 9).

وفي الترجم��ة العربيّة ا�ستفدن� من، ه�دي ال�سبزواري، �شرح المنظومششة، تعليق اآية الله ح�سن زاده الآملي، تقديم وت�سحيح 

م�سعود ط�لبي، الطبعة ) )طهران: ن�صر ن�ب، )99)(، ال�سفحة )5. المترجم.      

)7)   قدّم ال�سيّد جال الدين الآ�ستي�ني لهذا الكت�ب في طبعته الف�ر�سيّة، فيم� قدّم له ال�سيّد ح�سن ن�صر في ترجمته الإنكليزيةّ. 

)))   يق��ول م��اّ �س��درا في م� خ���ضّ اإدراك النف�ض ب�لمعق��ولت الكلّيّ��ة: »]...[ ولهذا ب�سطن� الق��ول فيه� في الأ�سف��ار الأربعة 

ب�سطً��� كثيًرا، ثمّ بالحكمة المتعالي��ة ب�سطً� متو�سّطً�«. انظر، �سدر الدين بن محمّد ال�سيرازي، ال�شواهد الربوبيةّ، تقديم جال الدين 

الآ�ستي�ني )م�سهد، 7)9)(، ال�سفحة )).
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ومدر�ست��ه الفل�سفيّ��ة. وثَمَّ �سببَ��ن اثنَن دفع� تام��ذة م�اّ �سدرا اإلى اإط��اق لفظ »الحكمة 

، وهم�: ))( عنوان كت�ب الأ�سف��ار، وفيه اإ�س�رة اإلى وجود 
ّ
المتع�لي��ة« على ا�ستغ�ل��ه الفل�سفي

مدر�س��ة قُذف به��� بعيدًا بفعل المعتقدات الِمت�فيزيقيّة، م�س�فً��� اإلى اأنّ لفظ »في«، )في الأ�سفار 

العقليّ��ة الأربع��ة(، الذي ي�سي ب�سف��ر نحو مر�سًى من اليقن؛ و))( ثَ��مَّ درو�ض �سفويّة، األق�ه� 

ال�سي��خ نف�س��ه، ي�سير فيه��� اإلى اأنّ المق�سد من الحكمة المتع�لية لي���ض  بع�ض كتبه فح�سب، بل 

مدر�س��ة �سدرا بع�مّة. يتعذّر علين���، ب�لطبع، اإق�مة دليل مكتوب عل��ى هذا ال�سبب الأخير، 

لكنّ اأبرز م�س�يخ هذه المدر�سة في اإيران اليوم يثبتون �سحّة هذا المدّعى، فهم تن�قلوا الحديث 

ال�سف��ويّ ل�سدر المت�ألّهن الذي ت�س�ي��ف مع كت�ب�ت بن اأيديهم عبر �سل�سة من المدرّ�سن تمتدّ 

جذوره� اإلى ماّ �سدرا نف�سه، ويُعدّ هذا خير دليل على مقبوليّة هذا المدّعى. 

وكذا ب�ت لفظ الحكمة المتع�لية ي�سير، حكرًا، اإلى مدر�سة معيّنة من الثيو�سوفيّة التقليديّة، 

رف��ع قواعده� �سدرا نف�سه، وهي ت�سمية برزت مع ع�صر �سدرا وا�ستط�لت حتّى يومن� هذا. 

وتعدّ الحكمة المتع�لية الت�سمية الأكثر ماءمةً لمدر�سة �سدرا، ل لأ�سب�ب ت�ريخيّة فح�سب، بل 

لأنّ معتق��دات ماّ �سدرا ت��دور في محور الحكمة بم� هي هي، والروؤية الفكريّة للمتع�لي التي 

تو�س��ل اإلى المتع�لي نف�سه. وعليه، تعدّ »الحكم��ة ال�متع�لية« ماك المدر�سة ال�سدرائيّة وذلك 

لأ�سب�ب ت�ريخيّة ومِت�فيزيقيّة في اآن. 

واإذا رمين��� اإلى فهم ماّ �سدرا للحكمة المتع�لي��ة يجدر بن� التوقّف عند تعريفه للحكمة، 

. فعندم� يب�سط �سدرا الحديث عن الحكمة فهو، بذلك، يق�سد الحكمة المتع�لية 
(9(

اأو للفل�سفة

ل غير، ذلك اأنّ الحكمة، في نظره، هي الحكمة المتع�لية التي ب�سط له�. ويجدر بن� الإ�س�رة، 

ه��� هن�، اإلى اأنّ م���اّ �سدرا، كم� الفا�سف��ة الم�سلمن الأوائل، بل واأك��ثر، ا�سطلع في بي�ن 

الفل�سف��ة والحكم��ة ومع�نيهم�. اإذ اأ�سهب �س��درا في �صرحهم� في كثير م��ن كتبه، وم� برح 

يعرّفهم��� في غير مرّة، معتم��دًا في تعريف�ته و�صروح�ته على اأمّه���ت الكتب، ج�معً� مختلف 

وفي الترجم��ة العربيّة ا�ستفدن� من، �سدر الدين بن محمّد ال�سيرازي، ال�شواهد الربوبيةّ، تحقيق جال الدين الآ�ستي�ني )قم: 

بو�ست�ن كت�ب، )))) ه�. �ض.(، ال�سفحة )5). المترجم.       

)9)  راأى م��اّ �س��درا، كم� الفا�سفة الم�سلمن المت�أخّرين في باد ف�ر���ض اأنّ الحكمة والفل�سفة مرادفَن لمفهوم واحد، على عك�ض 

الحقب�ت الأولى من الفل�سفة الإ�ساميّة، حيث ميّز عدد ل ب�أ�ض به من الفا�سفة وعلم�ء الكام، على غرار فخر الدين الرازي، 

بن الحكمة والفل�سفة. للمزيد انظر،

S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines (London, 1978), 
prologue.       
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 خ��ضّ به. ومن اأ�سهر م� ق�له في تعريفه للحكمة 
ّ
الروؤى والم�س�رب الفل�سفيّة في ن�سق فل�سفي

. وفي 
((1(

، وم�س�بهةً لنظ�م الوجود«
ّ
اإنّه�: »�سيرورة الإن�س�ن ع�لمً� عقليًّ� م�س�هيً� للع�لم العيني

تعري��ف اأكثر اإ�سه�بً� للفل�سفة في الأ�سفار كتب �سدرا، مردّدًا اأ�سداء ]الفا�سفة[ من اأفاطون 

اإلى ال�سهروردي، 

اإنّ الفل�سف��ة ا�ستكم���ل النف���ض الإن�س�نيّ��ة بمعرفة حق�ئ��ق الموجودات على م� ه��ي عليه�، والحكم 

بوجوده� تحقيقً� ب�لبراهن ل اأخذًا ب�لظنّ والتقليد، بقدر الو�سع الإن�س�نّي، واإن �سئت قلت نظم الع�لم 

.
((((

نظمً� عقليًّ� على ح�سب الط�قة الب�صريّة لتح�سيل الت�سبّه ب�لب�رئ تع�لى

، وهو من اأبرز �صُرّاح مدر�سة ماّ �سدرا طوال القرن 
((((

وقد ميّز الميرزا مهدي الآ�ستي�ني

الم��سي، الحكم��ةَ المتع�لية عن غيره� من المدار�ض الفل�سفيّة الأولى، مو�سحً� في اأحد تعليق�ته 

اأنّه�: »هي ]اأي الحكم��ة المتع�لية[ الم�ستملة على توحيد الوجود بخاف حكمة الم�سّ�ء، ف�إنّ 

.
((((

فيه� توحيد الوجوب فقط ل توحيد الوجود«

وب�لنظر اإلى تعريف�ت ماّ �سدرا الحكمة، واإن هي اإلّ الحكمة المتع�لية، م�س�فً� اإلى حوا�سي 

الم��يرزا مهدي الآ�ستي���ني عليه�، نخل���ض اإلى اأنّ الحكمة مبنيّة على مرتك��زات ومب�نٍ مح�ض 

 
ّ
مِت�فيزيقيّ��ة، يُمكن النف�ذ اإليه� عن طريق الك�سف اأو ال��ذوق اأو ال�سهود، مقدّمةً بمنهج عقلي

ل عقانّي، م�ستفيدةً من البراهن والدلئل العقليّة. ويظهر، كذلك، اأنّ هذه الحكمة ترتبط، 

اأكثر م� ترتبط، ب�لتحقّق، بتبديل الذات التي تتلقّى المع�رف والعلوم. وبعد، اإذ لدى الغو�ض 

في كت�ب���ت ماّ �سدرا ن�ست�سفّ اأنّ المن�هج الآيلة اإلى تحقّقّ هذه المعرفة مرتبطة ب�ل�صرع، واأنّه 

يمكن النف�ذ اإليه� با غير الوحي. 

راج��ع مقدّمة ال�سيّد جال الدي��ن الآ�ستي�ني لل�سواهد الربوبيةّ، ال�سفحة 7. وللمزيد ع��ن تعريف�ت الحكمة والفل�سفة عند ماّ                ((1(

�سدرا وفا�سفة اآخرين، انظر،

S. H. Nasr, “the Meaning and Role of Philosophy in Islam,” Studia Islamica 37, 1973, 
pp. 57-80; cf. S. H. Nasr, The Tradition of Islamic Philosophy in Persia (forthcoming).

))))  �سدر الدين ال�سيرازي، الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليةّ الأربعة )طهران، 7))) ه�. �ض.(، الجزء )، ال�سفحة 1). 

))))  للمزيد عن الميرزا مهدي الآ�ستي�ني، انظر مقدّمة تو�سيهيكو اإيزوت�سو T. Izutzu  للترجمة الإنكليزيةّ لكت�ب،

M. ʾĀshtiyānī, Commentary on Sabzawārī’s Sharḥ-i Manzūmah (Tehran, 1973). 
))))  اأن��� مدين لاأ�ست�ذ عبد الجواد فاطوري الذي زوّدني به��ذا التعليق، فقد جمع الأ�ست�ذ فاطوري تعليق�ت الميرزا مهدي على 

���صروح داوود القي�صري لف�شو�ص ابن عربي، ودوّنه� كتقريرات في الطبعة الحجريّة لكت�ب الف�شو�ص )ال�سفحة ))(، وزوّدن� 

به� لبي�ن ارتب�طه� ب�لحكمة المتع�لية، م�سكورًا على ذلك.        
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اإذًا، ثَمَّ مرتكزات اأ�س��ض للحكمة المتع�لية، األ وهي: ))( الك�سف اأو الذوق اأو الإ�صراق، 

 في الجمع 
ّ
و))( العق��ل اأو ال�ستدلل، و))( ال�صرع اأو الوحي. ويكمن ال�ستغ�ل ال�سدرائي

بن المع���رف الم�ستنبطة من هذه الم�س�در الثاث. يهدف ه��ذا ال�ستغ�ل اإلى ت�سذيب المعرفة 

الت��ي يمكن النف�ذ اإليه� عن طريق الت�سوّف، والإ�صراق، والفل�سفة العقانيّة )اأي فل�سفة الم�سّ�ء 

. تُخت��طّ مع�لم الحكمة المتع�لية 
((((

في عي��ون �سدرا(، والعلوم الدينيّ��ة، مت�سمّنةً علم الكام

.
((5(

وتتبلور ب�لمق�رنة مع كلّ من هذه الفروع من العلوم الإ�ساميّة التقليديةّ هذه

وق��د بيّن� �س�بقً�، في معر�ض الحديث عن م�س�در معتق��دات �سدرا، مدى تداخل تع�ليم 

�سدر المت�ألّهن مع بع�ض المت�سوّفة من اأمث�ل ابن عربي، و�سدر الدين القونوي، وعبد الرزّاق 

الك��س���ني، وداوود القي�صري، وثلّة من م�س�يخ مدر�سة ابن عربي. واإذا ك�ن ل بدّ من مق�رنة 

تع�ليم �سدرا مع تع�ليمهم، يمكن القول ب�أنّ الِمت�فيزيقي� ال�سوفيّة لأولئك ال�سيوخ هي الن�سخة 

الفكريّة لروؤيتهم الروحيّة. ف�لِمت�فيزيقي� عند ابن عربي تتمثّل، كلّ م� تتمثّل، على �سكل حزم 

م��ن نور، كلّ منه� ي�سيء جنب��ةً من مظ�هر الحقّ. ويرى ماّ �س��درا اإلى هذه الحزم النورانيّة 

 ممنهج، 
ّ
عل��ى اأنّه� اإ�صراق اأكثر ثب�تً� و�سيّ�ليّةً. ي�سعى �سدر المت�ألّه��ن اإلى اإيج�د ن�سق مِت�فيزيقي

اإلى تق��ديم براهن عقليّة، واإلى بي���ن بع�ض الأمور التي اإمّ� بق��ي المت�سوّفة الأوائل في �سمت 

مطبق حي�له�، اأو اعتبروه� هبةً من الله ونت�جً� لك�سوف�تهم الروحيّة.لم يُخ�لف ماّ �سدرا في 

� من اأطروح�ت الم�سّ�ء  تع�ليم��ه تع�ليم ابن عربي بلح�ظ الم�س�ئل الجوهريّ��ة، كم� خ�لف بع�سً

والإ�صراقيّ��ن، م� خ��ا م�س�ألة ال�صّر، وم�س�ألة الق�س�ء والق��در، اإذ ق�ربه� �سدرا  مق�ربةً مختلفة 

عن ابن عربي. وبعد، اإذ اأفرد �سدر المت�ألهّن لم�س�ئل عدّة لم يتطرّق اإليه� ابن عربي ومدر�سته، 

لكنّهم األمحوا اإليه�، لم�مً�، في كت�ب�تهم. وعليه، يمكن القول ب�أنّ ماّ �سدرا قد قدّم مب�نٍ اأكثر 

منطقً� ومنهجةً لتع�ليم مدر�سة ابن عربي ال�سوفيّة الِمت�فيزيقيّة. وفي الواقع، لم يكن ماّ �سدرا 

م��ن األمع الفا�سفة والمت�ألّهن الإ�ساميّن فح�سب، بل يجب اعتب�ره على اأنّه ك�ن من اأبرز مَن 

علّق على ابن عربي وتامذته.

واإبّ���ن المق�رنة بن الحكم��ة المتع�لية ال�سدرائيّ��ة وحكمة الإ�صراق، عن��د ال�سهروردي، 

))))  اأو�س��ح ماّ �سدرا في مقدّمة الأ�سفار وفي ك�سر اأ�سن��ام الجاهليةّ، اأهمّيّة الإيم�ن والري��س�ت ال�صرعيّة في قم�ض الحكمة، التي هي 

من العلوم الإلهيّة، والتي تكت�سي، اأكثر م� تكت�سي، في الوحي وفي جوهر النف�ض الإن�س�نيّة.      

)5))  ترى العلوم الإلهيّة التقليديّة اإلى الت�سوّف، في جنبته النظريّة، على اأنّه »علم«، اأمّ� في جنبتة التطبيقيّة فهو مرتبط بطريقة العي�ض 

والوجود، وب�لت�لي فهو، اإذ ذاك، مرتبط بقطب الوجود ل المعرفة، ول يمكن اعتب�ره علمً� بلح�ظ�ت العلم.     
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نتواف��ر عل��ى موارد تج�ن�ض، ب�سطن��� الحديث عنه�، وكذا على موارد ت�س���دّ ت�سعفن� في فهم 

الحكم��ة المتع�لية نف�سه�. ل غرو اأنّ م��اّ �سدرا اأدرك، في عن وجوده، اأنّه مث�ل المت�ألّه الذي 

. وقد تفوّق �سدرا عل��ى ال�سهروردي 
((((

اختطّ��ه ال�سه��روردي، والذي انكبّ على بي�ن��ه

 للمعرفة التي تفي�ض من الك�سوف���ت الروحيّة. ويدين �سدرا، اأكثر م� 
ّ
في و�س��ع مبنًى عقلي

يدي��ن، في م�سع���ه هذا، اإلى ال�سه��روردي الذي ك�ن اأوّل من خط��ى الخطوة الأولى في هذا 

الطري��ق. لكنّ �سدرا ت�بع الم�س��ير حتّى النه�ية، ف�أفلح في ال�ستغ�ل في كثير من الم�س�ئل، اأكثر 

من ال�سهروردي، وع�لجه� بعمق.  

كم��� لم يتّخذ الرج��ان الموقف نف�سه حي�ل اب��ن �سين� ومدر�سة الم�سّ���ء. فعلى الرغم من 

تعرّف ال�سهروردي اإلى ابن �سين�، وكت�بته عدًدا ل ب�أ�ض به من الأعم�ل، على غرار التلويحات 

ة الغربة  والمطارحششات، الت��ي هي، في الواقع، اإع���دة �سي�غة لتع�ليم ابن �سين�، فقد فنّ��د في  ق�شّ

 بع�ض اآراء ابن �سين�. اأمّ� الماّ �سدرا، فعلى الرغم من الم�آخذ التي 
وحكمة الاإ�شراق))))

((7(
الغريبة 

حمله� على فل�سفة الم�سّ�ء، فقد ك�ن من كب�ر المعلّقن على ابن �سين�، وتمكّن من اإدخ�ل تع�ليم 

ابن �سين� في ماك »الحكمة المتع�لية« بخاف ال�سهروردي الذي اأخفق، اأحي�نً�، في التوفيق 

بن حكمة الإ�صراق وفل�سفة الم�سّ�ء. وفي وقت اعتبر فيه ال�سهرودري الفل�سفة الم�سّ�ئيّة ق�عدةً 

اأ�س����ض لفهم حكم��ة الإ�صراق وبي�نه�، اعتبره� ماّ �سدرا مبحثً��� اأُ�سيف، بعن�ية، اإلى �سلب 

ن�سيج الحكمة المتع�لية.

، ل مح�ل، م�ئز ب��ن مرتكزات حكمة الإ�صراق والحكمة المتع�لي��ة. وعودًا على بدء،  ثَ��مَّ

يعود الف�سل اإلى ال�سهروردي الذي ك�ن اأوّل فيل�سوف م�سلم ليقتب�ض اآيٍ من القراآن الكريم في 

اأعم�له الفل�سفيّة، و�سعى �سعيً� حثيثً� اإلى الت�أليف بن �صروح�ت الآي�ت القراآنيّة المنُزلة ومب�دئ 

الحكم��ة. ولكنّ الماّ �سدرا هو من اأكمل هذه المق�ربة، وهذا النهج، ج�معً� بن اآي�ت القراآن 

))))  وللمزيد عن مفهوم المت�ألهّ عند ال�سهروردي، انظر، 

Suhrawardī, Ḥikmat al-ʾishrāq, in H. Corbin (ed.), Oeuvres philosophiques et mystiques, 
vol. 1 (Tehran-Paris, 1952), p. 12. 

فعندم��� لُقّب الم�اّ �سدرا ب�»�س��در المت�ألّهن« ك�ن يُق�سد بذل��كَ المت�ألّهَ الذي اختطّ ال�سه��روردي مع�لمه. وب�لت�لي، ف�إنّ 

اللق��ب ال��ذي يُعرف به الم�اّ في معظم الحلق�ت التقليديّة في باد ف�ر�ض، اإلى يومن� هذا، اأطلقه عليه ال�سهروردي – ولو بنحو 

غير مب��صر، ال�سهروردي الذي مهّد الدرب لي�سحى وجود اأعام من قبيل الماّ ال�سيرازي ممكنً�.     

 Oeuvres philosophiques et mystiques, vol. 1, op. cit., pp. 275-6.  ((7(

))))  ب�سط ال�سهروردي المق�لة الث�لثة من حكمة الاإ�شراق لتهفيت اآراء الم�سّ�ئن، ل �سيّم� تع�ليم ابن �سين� ومدر�سته. 
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، من جهة اأخ��رى، ب�أ�سلوب غير م�سبوق. 
ّ
الكششريم والأح�ديث، من جهة، ون�سق��ه الحكمي

وبع��د، اإذ ثَمَّ م�ئز اآخر، وهو اأنّ ال�سهروردي رك��ن اإلى الآي�ت القراآنيّة والأح�ديث النبويّة، 

 ،
ّ
اأمّ� ماّ �سدرا فقد لج�أ اإلى اأح�ديث الأئمّة الثنى ع�صر، على غرار نهج البلاغة ل�]لإم�م[ علي

]عليه ال�سام[، والأح�ديث الواردة في اأ�سول الكافي للكليني، م�س�فً� اإلى القراآن والأح�ديث 
النبويّ��ة. ويعدّ م��اّ �سدرا من اأبرز مف�صّري القراآن الكريم بحقّ، اإذ اعتبُر من األمع المفّ�صرين على 

، وامت�ز عن غيره من الفا�سفة الم�سلمن. 
ّ
مداد الت�ريخ الإ�سامي

وعن��د الغو���ض في نق�ط الخت��اف بن الفل�سف��ة ال�سدرائيّ��ة والفل�سف��ة ال�سهرورديّة 

ن�ست�س��فّ اأنّ مدر�سة �س��درا، على الرغم من ت�س�يفه� مع الحكم��ة الإ�صراقيّة في نق�ط عدّة، 

فه��ي تختل��ف عنه� في غ��ير م�س�ألة، �سنعر���ض اأبرزه� في ه��ذه ال�سطور. نع��م، ل غرو اأنّ 

الخت��اف الأبرز يكمن في مبحث اأ�س�لة الوجود عند ماّ �سدرا على عك�ض اأ�س�لة الم�هيّة 

عند ال�سهروردي. يرى هنري كورب�ن اإلى هذا الم�ئز على اأنّه فتيل »ثورة« اأذك�ه� ماّ �سدرا 

. يوؤول هذا الختاف، ب��دوره، اإلى اختاف في روؤية 
((9(

في �صرديّ���ت الفل�سف��ة الإ�ساميّة

كلّ من �سدرا وال�سهروردي اإلى م�س�ألة الث�بت والمتغيّر، ومراتب الوجود، والمع�د، وغيره�، 

  .
((1(

وتفحّ�ض ب�سيط لتع�ليم كلّ منه� يُظهر هذا الختاف

وبعد، اإذ ثَمَّ م�ئز اآخر بن �سدرا وال�سهروردي بلح�ظ اختاف نظرة كلّ منهم� اإلى ع�لم 

)9))  انظر مقدّمة هنري كورب�ن لكت�ب الم�شاعر لماّ �سدرا، 

H. Corbin, Le Livres des pénétrations métaphysiques (Tehran-Paris, 1964).  
لق��د اأ�صرن��� في كت�ب�ت �س�بقة لن� اأنّ��ه لمّ� ذهب ال�سه��روردي اإلى اعتب�ر النور ع��ن الوجود، فهو، بعد، يقب��ل ب�»اأ�س�لة 

الوجود«، ذلك اأنّ حقيقة الموجودات، كلّ الموجودات، كم� يرى ال�سهروردي، تكمن في النور الذي ينظِم مح�ض جوهره�. 

ولكن  ل ن�ستريب في اختاف المعتقدات الأنطولوجيّة بن ال�سهروردي و�سدرا، كليهم�، وذلك لختاف تحليل كلّ منهم� 

لهذا المبحث. للمزيد، انظر،

S. H. Nasr, Three Muslim Sages (Cambridge, 1964), pp. 69-70; and idem, “Suhrawardī,” 
in M.M. Sharif (ed.), A History of Muslim Philosophy, vol.1 (Wiesbaden, 1966 ), p. 385 
on.          

)1))  ل ن��رمِ هن���، في هذا ال�سي�ق، اإلى اإق�مة مق�رنة تف�سيليّة م�سهب��ة بن الحكمتن، بل اإلى اإظه�ر ال�سم�ت الأبرز للحكمة المتع�لية 

. وعندم� تب��داأ المدار�ض الفل�سفيّة الإ�ساميّة ب�لنت�س�ر �سيئً� 
ّ
م��ن خال مق�رنته� ب�لمدار�ض ال�س�بقة الوجود في الفكر الإ�سامي

ف�سيئً���، عنده� فح�سب، ي�سبح من الحريّ ب�لب�حثن اأن يعدّوا درا�س���ت دقيقة مق�رنة بن مختلف المدار�ض الفل�سفيّة الإ�ساميّة 

نف�سه�، وبينه� وبن المدار�ض الفل�سفيّة التقليديّة في ال�صرق والغرب، �سواء ب�سواء. للمزيد، انظر،

S. H. Nasr, “Condition for meaningful comparative philosophy,” Philosophy East and 
West, 22:1, Jan. 1972, pp. 53-61; See, also, S. H. Nasr, Islam and the Plight of Modern 
Man (London, 1976), chapters 3 and 4.  
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الخي���ل. وهن� نكتفي ب�لقول ب�أنّ ال�سهروردي ك�ن من اأوائل الفا�سفة الم�سلمن الق�ئلن ب�أنّ 

يّة من النف�ض الإن�س�نيّة مجرّدة م��ن البدن، وب�لت�لي، فهي ل تبرح ق�ئمةً بعد موت  ه��ذه الخ��سّ

الج�سد. لكنّه، اأي ال�سهروردي، لم يعترف بوجود نظير كونّي لهذا الخي�ل المنف�سل، بخاف 

ماّ �سدرا الذي اآمن ب�لخي�ل المنف�سل والخي�ل المتّ�سل على ال�سواء.   

واأخ��يًرا، يبتعد ماّ �سدرا في فل�سفته الطبيعيّة عن روؤى ال�سهروردي، فيقترب من م�دّيّة 

ابن �سين�. لكنّه يق�رب هذه المبحث في رح�ب مبداإ الحرك�ت الجوهريّة، وهو من مرتكزات 

الحكم��ة المتع�لي��ة. حدى ه��ذا المبداأ ب�س��درا اإلى بي���ن مختلف جنب���ت الفل�سف��ة الطبيعيّة، 

وك��ذا المع���د، بمنهج بعيد كلّ البعد م��ن حكمة الإ�صراق، لكن ل غب�ر عل��ى مديونيّة �سدرا 

لل�سهرودري ه� هن�. فلم يكن ماّ �سدرا ليكون لول وجود �سهرورديّ مهّد الدرب اأم�مه، 

كم� وك�ن �سدرا من اأبرز ال�صّراح والمعلّقن على ال�سهروردي اإيّ�ه. 

وقد ك�ن م���اّ �سدرا، جنبً� اإلى جنب، مع محمّد ال�سه��رزوري وقطب الدين ال�سيرازي 

م��ن اأبرز ال�صّراح والمف�صّري��ن لمدر�سة الإ�صراق. فك�ن �سدرا اإبّ���ن �صرحه وبي�نه لأعم�ل �سيخ 

الإ���صراق يظهّر الحكمة الإ�صراقيّة في ن�س��ق جديد خ��ضّ، وكذا جعله� مبنًى اأ�س��ض من مب�ني 

حكمته المتع�لية.

وب�لع��ودة اإلى اب��ن �سين� واإلى فل�سفة الم�سّ�ء نجد، مجدّدًا، اأنّ ماّ �سدرا مدين ب�لكثير الكثير 

للمدر�س��ة الم�سّ�ئيّ��ة، ل �سيّم� لبن �سين� اإيّ���ه، لكنّه ين�أى بنف�سه عن ه��ذه المدر�سة في م�س�ئل 

، ب��ل وك�ن كت�به �شرح الهداية، 
ّ
جوهريّ��ة. فماّ �سدرا نف�س��ه ك�ن من م�س�يخ الفكر الم�سّ�ئي

 
ّ
� لفل�سف��ة الم�سّ�ء، ولقرون عدّة، م�سدرًا لتامي��ذ مدر�سة ابن �سين� �صرقي ال��ذي يحوي عر�سً

. ويبقى ماّ �سدرا من اأبرز المعلّقن عل��ى ابن �سين�، وتعتبر ح��سيته على 
((((

ّ
الع���لم الإ�سامي

كت���ب ال�شفاء من اأف�سل م� قُدّم في حق��ل الِمت�فيزيقي� حول هذا العمل ال�سخم. وعلى الرغم 

م��ن اأنّ مدر�س��ة الحكمة المتع�لي��ة مدينة ب�لكثير لمدر�س��ة الم�سّ�ء، لكن ثَمَّ ف��وارق جذريّة بن 

.
((((

المدر�ستَن �سن�أتي على ذكر اأهمّه�

))))  يُذكر اأنّ كت�ب �شرح الهداية لماّ �سدرا ك�ن يُعدّ من اأهمّ كتب الفل�سفة الإ�ساميّة واأبرزه� مذ القرن الح�دي ع�صر وحتّى القرن 

ال�س�ب��ع ع���صر في �سبه الجزيرة الهنديّة واأفغ�ن�ست�ن على ال�سواء، وهو، اأي �شرح الهدايششة، بمث�بة ملخّ�ض ج�مع للفل�سفة الم�سّ�ئيّة، 

وب�ت يُدرّ�ض اأكثر من كتب ابن �سين� نف�سه. 

))))  للمزيد عن التب�ين بن ف�سلفة ماّ �سدرا وابن �سين�، انظر مقدّمة ال�سيّد جال الدين الآ�ستي�ني، �سه ر�ساله از �سدر الدين ال�سيرازي 

)م�سهد: چ�پخ�نه دانشـگــــــــــــاه م�سهد، )97)(. 
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تمتدّ جذور الختاف الجوهريّ بن مدر�سة �سدرا وابن �سين� اإلى اختافهم� في الطريقة 

الت��ي ع�لج��� اأو فهم� فيه��� الأنطولوجي� )اأو علم الوج��ود(. اإذ يرى ماّ �س��درا اإلى الوجود 

ب�عتب���ره  حقيق��ةً واحدةً م�سكّكة، حقيق��ة تبقى هي هي، واحدة، عل��ى الرغم من مراتبه� 

المختلف��ة، بخ��اف ابن �سين� الذي، على الرغ��م من اإيم�نه ب�أ�س�لة الوج��ود في كلّ موجود، 

ي��رى اأنّ وجود كلّ موجود مختلف عن وجود الموجود الآخر، واأنّ ال�ستواء اإلى الوجود هو 

عمليّ��ة من خ���رج توؤثّر في الأعرا�ض فح�سب. وب�لت�لي، فه��و ل يوؤمن ب�لحرك�ت الجوهريّة 

التي ت�سكّل ع�سد الحكمة المتع�لية. كم� اأنّ مفهوم »ا�سطراب الوجود«، على حدّ تو�سيف 

هنري كورب�ن، غ�ئب عن روؤية ابن �سين� للكون. 

وحدى نفي ابن �سين� للحرك�ت الجوهريّة ومراتب الوجود به اإلى رف�ض اأفك�ر اأفاطون، 

واإلى رف���ض التراتبيّة العموديّ��ة والعر�سيّة للعقول، التي ت�سكّل حجر رحًى في تع�ليم كلّ من 

�سدرا وال�سهروردي. زد على ذلك اأنّ ابن �سين� ينفي اإمك�نيّة اتّح�د الع�قل والمعقول ذلك اأنّه 

ينفي مبداأ الحرك�ت الجوهريّة. 

وبع��د، اإذ ي��رى ماّ �سدرا اأنّ الع�سق مبداأ يجري في الكون مجرى الدم في العروق، واأنّه 

يّ��ة )اأو العقيدة( المعنويّة،  موج��ود في مراتب الوج��ود كلّه� على ال�سواء. لم تكن هذه الخ��سّ

، لكّنه ل 
الب�طنيّ��ة، بمن�أىً عن كت�ب���ت ابن �سين�، فقد كتب ر�س�لةً بعنوان ر�سال��ة في الع�سق))))

يخت��طّ ه��ذا المبنى ول يو�سح��ه في اأيّ كت�ب�ت اأخرى له، وكذلك، لم يُدخ��ل ابن �سين� مبداأ 

الع�سق في قلب فل�سفته الِمت�فيزيقيّة. 

اآل رف���ض اب��ن �سين� مبداأ الحرك��ة الجوهريّة وتوكي��د ماّ �سدرا ل��ه اإلى اختاف تع�طي 

ال�سيخن، اختافً� ك�ماً، مع م�س�ئ��ل الهيولى، وحدوث الع�لم وقدمه، وم�س�ألة نموّ النب�ت�ت 

والحيوان���ت. واأدّى ذلك اإلى اإيج�د طيف وا�سع من التب�ين�ت بينهم� بلح�ظ الروؤية اإلى الع�لم 

والفل�سفة الطبيعيّة. 

وبع��د، اإذ ثَ��مَّ اختاف ج��ذريّ في مع�لج��ة النف�س�نيّة عن��د ال�سيخن، وه��و اختاف 

 اأكثر من اأيّ فرع م��ن فروع الفل�سفة التقليديّ��ة، يع�لج ابن �سين��� النف�س�نيّة كفرع من 
ّ
جل��ي

))))  للمزيد، انظر،

E. L. Fackenheim, “A Treatise on Love by Ibn Sīnā,” Medieval Studies 7, 1945, pp. 208-
28.  
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الطبيعيّ�ت، وهو يهتمّ، اأكثر م� يهتمّ، ب�ختط�ط قوى النف�ض. اأمّ� ماّ �سدرا، فع�لج النف�س�نيّة 

ب�عتب�ره� فرعً� من فروع الإلهيّ�ت، وب�سط له� بعمق ل ي�س�رع في حقل الفل�سفة الإ�ساميّة، 

بلح�ظ�ت اأ�سل النف�ض ومن�سئه���، ونموّه�، ومع�ده� الأخرويّ. ويختلف كاهم� في النظر 

اإلى قوى النف�ض وق�بليّ�ته�، واإلى النحو الذي يربط النف�ض ب�لقوى الخ�رجيّة والب�طنيّة. 

تمت�ز الحكمة المتع�لية عن علم الكام والعلوم الدينيّة الأخرى بفوارق �ستّى. فهي تعترف 

ب�لعل��وم الدينيّة كلّه�، وكذا توؤكّد تع�ليمه�، ولك��ن تدعو اإلى �صرح مع�نيه� وتفنيده� لإم�طة 

اللث���م عنه�. فعلى �سبيل المث�ل، يوؤكّد ماّ �سدرا في تف��سيره وتعليق�ته على القراآن كلّ مب�دئ 

ته وبت�أوياته، علمً�  التف�س��ير التي ج�ء به� المف�صّرون الأوائل، لكنّه يذيّله� ب�لهرمنوطيق� خ��سّ

اأنّ تف��س��ير م��اّ �سدرا للقراآن ت�سكّل ج��زءًا ل يُ�سته�ن به من حكمت��ه المتع�لية. اأمّ� في حقل 

الفق��ه وال�صريعة، وعلى الرغم من اأنّ ماّ �سدرا يب�سط له��� في كت�ب�ته، ب�إ�سه�ب، ولم يكتب 

عم��اً م�ستقاًّ يخو�ض في م�س�ئل من هذا القبيل، فهو يدعو، وعلى الدوام، اإلى �سبر مع�نيه� 

الب�طنيّ��ة. ينطبق هذا ال��كام، اأكثر م� ينطب��ق، في حقل العب�دات في الإ�س��ام، فقد ح�ول 

م��اّ �سدرا، وكذا تاميذه م��ن بعده، ابتداءً من الماّ مح�سن في���ض الك��س�ني والق��سي �سعيد 

القمّ��ي، و�س��ولً اإلى الماّ ه�دي ال�سب��زواري، اأن يُبحر في المع�ني الب�طنيّ��ة للعب�دات الراتبة 

في الإ�س��ام، وولّفه� جميعً� بب�ب ب�ت يُعرف في م��� بعد ب�»اأ�صرار العب�دات«. ومن �سم�ت 

))))، وبخاف الفل�سفة الإ�ساميّة الأولى، غ��ست 
الحكم��ة المتع�لية اأنّه� على غرار ال�سوفيّ��ة

في المق��س��د الب�طنيّة للعب�دات، فيم� لم يتعمّق الفا�سفة الم�سلمون الأوائل، من مثل ابن �سين�، 

 .
((5(

بمق�سد العب�دات هذا التعمّق، كم� ع�لجوه� مع�لجةً ف�سف��سةً بع�ض ال�سيء

اأمّ��� في م��� خ�ضّ عل��م الكام، فق��د ع�ر�ض م��اّ �س��درا، واأتب�عه من بع��ده، من�هجه 

))))  كت��ب كثير من المت�سوّفة على غرار الغزّالي، ثمّ ابن عرب��ي، ف�ل�سيخ العلوي، ر�س�ئل وتعليق�ت عن المع�ني الب�طنيّة لل�سع�ئر في 

الإ�سام، على غرار ال�سلوات اليوميّة، وال�سوم، والحجّ. و�س�رت الحكمة المتع�لية، في هذا ال�سي�ق، على نهج المت�سوّفة.  

)5))  كت��ب اب��ن �سين�، مثاً، عن الح��جّ اإلى المراقد المقدّ�سة، من�ق�سً� اأهمّيّة زي�رة هذه الأم�ك��ن، والأثر الذي تُرخي به هكذا اأعم�ل 

عل��ى النف���ض الإن�س�نيّة. فيم� غ��ض الق��سي �سعيد القمّي في اأ�سرار العبادات في المرامي الب�طنيّة التي ت�س�حب الأعم�ل العب�ديّة 

ت عليه� ال�صريعة في الإ�سام؛ للمزيد انظر، الق��سي �سعيد القمّي، اأ�سرار  الت��ي يوؤدّيه��� الحجيج في مكّة من من��سك واأدعية ن�سّ

العبادات، تحرير محمّد ب�قر ال�سبزواري )طهران، انت�س�رات دانشــــــــــــــــــــــگــــــــــــاه تهران، 9)))ه�. �ض.(، علّق هنري كورب�ن على جزء 

من هذا الكت�ب في،

H. Corbin, “Configuration du temple de la Ka'ba comme secret de la vie spirituelle,” 
Eranos-Jahrbuch, 1967, pp. 79-166.      
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، عل��ى الرغم م��ن تبحّرهم فيه. تح�ك��ي الحكمة المتع�لية عل��م الكام بلح�ظ 
((((

ومق�رب�ت��ه

اأنّه��� تدر�ض الم�س�ئل الت��ي ع�لجه� علم الكام كلّه�، في وقت لم يتط��رّق الفا�سفة الم�سلمون 

الأوائ��ل اإلى م�س�ئل علم الكام الدينيّة. وراأى ماّ �س��درا، وتاميذه كذلك، اإلى المتكلّمن 

عل��ى اأنّهم غير موؤهّلن اأو جديرين بتن���ول الم�س�ئل التي تن�ولوه� في مب�حثهم. فهم، اأي ماّ 

�س��درا وتاميذه، ع�ر�سوا ب�سدّة م�س�ألة التفوي�ض عند المتكلّمن، وهي من ال�سم�ت الب�رزة 

 ،
ّ
 ل كامي

ّ
للمدر�سة الأ�سعريةّ. ع�لجت الحكمة المتع�لية م�س�ئل علم الكام بلح�ظ مِت�فيزيقي

بمنهج يختلف اختافً� ك�ماً عن من�هج علم الكام. 

و�سف��وة القول اإنّ الحكم��ة المتع�لية ت�سكّل منظورًا مُحدثً� في الحي���ة الفكريّة الإ�ساميّة، 

اآلف��ت في مب�نيه� مب�ني المدار�ض الفكريّة الإ�ساميّ��ة الأولى كلّه�. وواءمت هذه المدر�سة بن 

مب���دئ الوحي، والحق�ئ��ق التي ينفذ اإليه��� ]العرف�ء[ عن طريق المك��سف���ت والإ�صراق، من 

، من جهة ث�نية. هي عقيدة ل يمكن ت�سذيبه� اإلّ 
ّ
جه��ة، وبن �سوابط المنطق والبره�ن العقلي

في فيء المدرا�ض ال�س�بقة عليه�، لكنّ الم�ئز، كلّ الم�ئز، بينه� وبن المدار�ض الأخرى يكمن في 

، وكذا ف�سله� بن الأمور الِمت�فيزيقيّة 
((7(

ف�سله��� الِمت�فيزيقي� والنف�س�نيّة عن الفل�سفة الطبيعيّ��ة

 للحكمة 
ّ
ة. ت�سكّل هذه المب�ني، مجتمعةً، جوهرانيّة المحتوى الِمت�فيزيقي الع�مّة والأمور الخ��سّ

المتع�لي��ة. اإذ نج��د في الحكمة المتع�لية، كم��� في كلّ مدر�سة فكر اأ�سيل��ة، الحق�ئق الِمت�فيزيقيّة 

عينه�، التي ك�نت و�ستبقى هي هي، ولكن، في كلّ مرّة، تُقدّم ب�سبك جديد ذلك اأنّه� تنبعث 

م��ن روؤية محدثة للحقّ. ونط�لع كذلك في �س��يرورة توالد هذه المدر�سة الحق�ئق الخ�لدة لكن 

 ال�سيّ�ل. 
ّ
بعبقريّة تق�رب الحتي�ج���ت والظروف للحظة زمنيّة محدّدة من حي�ة التراث الحي

وهذا م� اآل اإلى توالد مدر�سة جديدة، ت�صرب جذوره� في عمق التراث التي ف��ست هي منه. 

، رمت اإلى تزويد 
ّ
اإن الحكم��ة المتع�لية اإلّ اأفنون جديدة نبت في �سج��رة الفكر الإ�سامي

الحتي�ج�ت الفكريةّ لجم�عة م�سلم��ة في لحظة ت�ريخيّة وزمنيّة م�، ا�ستمرّت اإلى يومن� هذا. 

توالد هذ الأفنون لي�سمن �سيّ�ليّة الحي�ة الفكريّة للتراث ليبقى حيًّ� في دورة جديدة من وجوده 

   See S. H. Nasr, “al-Hikmat al-ilāhiyyah and Kalām,” Studia Islamica 34, 1971, pp. 139- ((((

49.
)7))  لم يف�س��ل م���اّ �سدرا النف�س�نيّة والِمت�فيزيقي� عن الفل�سفة الطبيعيّة في الطريقة التي ع�لج كاًّ منهم� فيه� فح�سب، بل ف�سل ماّ 

�س��درا في الطريقة التي تع�طى فيه� مع الِمت�فيزيقي� والنف�س�نيّة اإمّ� من دون العتم�د على الفل�سفة الطبيعيّة اأو من خال ر�سف 

براهينه على اأر�سيّة فيزي�ئيّة.  
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، في الت�ريخ الإن�س�نّي الاحق، ع��ن تلك الفل�سفة اأو 
ّ

، ن�س���أت هذه المدر�سة لتع��بر
ّ
الت�ريخ��ي

الحكمة التي هي خ�لدة كلّيّة في اآن، هي الحكمة التي عبّر عنه� الحكم�ء الم�سلمون ب�»الحكمة 

الخ�لدة«، اأو هي »ج�ويدان خرد« في ال�سي�ق�ت الف�ر�سيّة.  

              

                                              

       

      

   

   


