
]1[ 
 

 

 
 
 

 الـمحتويـات
 

 بند الموضــــــــوع ةـحــصفـرقـم ال

 -1 المدخل 1

 -2 الفصل الأول: الوجود 3

 -3 الفصل الثاني: الذات 16

 -4 الفصل الثالث: الصفات 27

 -5 الفصل الرابع: الجسيمات 47

 -6 الفصل الخامس: الرؤية 65

 -7 الفصل السادس: موجبات التكليف 71

 -8 المراجع 79

 
 
 

 
 

 
 



]2[ 
 

 مدخل

    
خمق الله تعالى الخمق بلا عمة موجبة وبلا سبب داع إليو، وبذلؾ دخل             

خمقو مف باب التفضل لا الإحساف، لأف الإحساف قد يكوف واجباً ولو عمة وسبب، أما 
التفضل فلا عمة لو ولا سبب، وقد قصد الله بتفضمو ىذا منفعة مخموقاتو، ومف ثـ 

وبيف مخموقاتو، منيا يستمد المخموؽ سنده اساس العلاقة بيف الله الخالق أعُتبر التفضل 
مرتكز حياتو، ولأجل ذلؾ ارتبطت المخموقات كافة برابطة الانتساب  في الوجود، وعمييا

 اليو تعالى، فانتظمت تحت ىذه النسبة لتكوف اصلًا لسائر المنافع.
أف يرتفع بمخموقاتو مف علاقة لية ثـ شاء الله تعالى بمقتضى حكمتيالأز              

بيا يترقى المخموؽ في سمـ الحياة بمعنى لا يشاركو فيو المخموقية الى علاقة أخص، 
غيره، فتفضل تعالى عمى مخموقاتو بالتكميف،  لينتسب المخموؽ الى خالقو بصفة 
مف،  أخص، فييا ترقية لممخموؽ مف جية، وتشريف لو مف جية أخرػ، وىى صفة المكَّ

مف ما ليس في علاقة  إذ في العلاقة التكميفية، وفي الانتساب اليو تعالى بصفة المكَّ
المخموؽ بالخالق، حيث ينفؾ المخموؽ عف خالقو بمعنى جديد وباستقلاؿ تاـ في 

 الوجود، ليعود اليو مف جديد برابطة وعلاقة تمتاز بصفة الخصوصية.
عمى مخموقاتو مف تكميف وليذا عرض الله تعالى ما تفضل بو               

 بطريقتيف:
 فييا تخيير بيف قبوؿ التكميف وعدـ قبولو. الأولى:    
 فييا الزاـ ليـ بالقبوؿ. والثانية:    

اما طريقة التخيير فقد خصت بيا المخموقات الحية كالحيوانات وغيرىا،                
ة لا ذاتية ليا، وبالتالى في حكميا، فاختارت الانتساب الى الله نسبوكالجمادات وما 

تحت ارادة الله  -أف يقاؿ لو تكميفكانت حركتيـ في الوجود، بل وتكميفيـ إف جاز 
 تعالى وقدرتو وقيره.
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مف  -وبموجب ذلؾ الانتساب يتصرؼ الله فييـ كيف يشاء، وىـ              
بيـ اليو، قد استندوا عمى الله في حركتيـ، ولذلؾ عدت علاقتيـ با﵀ وانتسا -جيتيـ

 علاقة وانتساباً استنادييف.
بقبوؿ التكميف فقد خص بو الملائكة والجف والانس، فألزـ وأما الالزاـ               

الملائكة والجف بو، حتى يظيروا ذاتية في القبوؿ وفي الانتساب اليو، ولكنو الزاـ لا 
وجب الالزاـ التكميفي اختبار فيو ولا امتحاف، فانتسبوا اليو عمى ىذا الاساس، وىـ بم

ليـ ذاتية انتساب محدودة تميزوا بيا عمى غيرىـ ممف خيروا بيف قبوؿ التكميف وعدمو، 
وبموجب تمؾ الذاتية في الانتساب الى الله انحصر تكميفيـ في دائرة لا محنة فييا ولا 

 اختبار.
ف ال              -زمواوأسس الزاـ الانس عمى قاعدة متينة مف الانتساب، فيـ وا 

بالتكميف، إلا أف الالزاـ اتخذ في حقيـ معنى جديداً، لا نظير لو ولا  -كالملائكة والجف
مثيل، ففي الوقت الذؼ يبقى التكميف ثابتاً ليـ لا يفارقيـ، تنفؾ عنيـ صفة المكمَّف، 

أف الالزاـ فيو سعة مف الاختبار، لأف الله تعالى عرض عمييـ ومرد الانفكاؾ ىنا إلى 
الطريقة فيو ترؽ عمى سبيل الاختبار والمحنة والامتحاف، والعرض بيذه  التكميف

عمييـ فييا بأنيـ مختاروف أو مضطروف، بل  بالتكميف إلى مرتبة لا يصح الحكـ
 الاليف القوؿ: بأف تكميفيـ عمى فرض الاضطرار.

 في الاصلويطمق عمى ذلؾ الانتساب اسـ الايماف، مما يعني أف الايماف            
ىو انتساب الى الله، فمد ليذا السبب مناط التكميف الاليى، بو تنشأ وتحدد معالـ 
علاقة ورابطة بيف الله والانساف، فييا يوصف الله بصفة أخص مف صفة الالو الخالق 

مف. مف، وبيا يحظى الانساف بصفة المكَّ  ىي صفة المكَّ
فة الخاصة التي ىي الاساس والفصوؿ التالية محاولة لمعرفة الله بيذه الص          

 والمحور في البناء النظرػ والعممي لفكرة التكميف الاليى ككل.
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 الفصل الأول
 الوجود

يتراوح اػ وجود حقيقي أو معرفي لشئ مف الاشياء في العادة ما بيف            
 الاثبات والانكار، وبيف المعرفة والجيل، فاما أف يكوف موجوداً يعقل فيعرؼ، واما لا
يعقل لو وجود، فيرادؼ العدـ في المعنى فينكر، ولاجل ذلؾ يحكـ عمى مف شأنو 
الوجود بالثبوت لتحققو معرفياً بعيداً عف ذات العارؼ، تحققاً لا يحتمل معو العدـ بوجو 
مف الوجوه، واذا أُنكر فيتحوؿ انكاره وعمى اقل تقدير الى ضرب مف ضروب الجيل، 

 عمـ بو المنكر أو لـ يعمـ.
يبمغ  -اػ الحكـ عميو معرفياً بالوجود -وبالاثبات كحكـ معرفى عمى الوجود          

بو الموجود حد التحقيق والتوكيد، عندئذٍ لا يزوؿ ولا يقبل التشكيؾ بأػ حاؿ مف 
الأحواؿ، وبالتالى يسقط مف الاعتبار كل قيمة معرفية للانكار والجحود والنفى وعدـ 

 يناقض الحكـ الثبوتى. يعارض أوالاعتراؼ، وكمما 
، بل إف السمب فالانكار اذف بحكـ طبيعتو المعرفية يدخل في مفيومة السمب          

الايجابية يرادؼ في مفيومو الكوف جزء لا يتجزأ منو، بينما الاثبات بحكـ طبيعتو 
والوجود، ولا يدخل السمب في مفيومو عمى الاطلاؽ، ومة ىنا نجد السيولة في الأمر 

وتي، وتجابينا الصعوبة والاشكاؿ في النفى والانكار، والمثاؿ التالى يجمى تمؾ الثب
 الحقيقة المعرفية:

"اذا قاؿ احدىـ إف ىناؾ عمى سطح الأرض حديقة خارقة جداً ثمارىا كعمب           
الحميب، وانكر عميو الآخر قولو ىذا قائلًا: لا، لا توجد مثل ىذه الحديقة، فالأوؿ 

دعواه بمجرد اراءة مكاف تمؾ الحديقة، أو بعض ثمارىا. يستطيع بكل سيولة أف يثبت 
أما الثاني اػ المنكر فعميو أف يرػ ويُرػ جميع انحاء الكرة الارضية لاجل اف يثبت 

 (1)نفيو، وىو عدـ وجود مثل ىذه الحديقة" 
1 
i   
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 فيكفى في الاثبات مجرد الايماءة البسيطة، أو الاشياد والاراءة الى المراد          2
اثباتو، أو تحديد مكانو، الى غيرىا مما يشير اليو إشارة دلالية أو وضعية، أو بمعنى 
آخر تعريفو وتعيينو، بينما لا يمكف اثبات النفى والعدـ بمجرد التحديد والتعييف، بل لابد 
مف البحث والتحرػ والتنقيب الدقيق، ليس لاظيار وبياف صدؽ الدعوػ، وانما لمتثبت 

 د ما أُنكر ونُفى.فقط مف عدـ وجو 
 ويقاؿ الشئ نفسو وبالمستوػ العرفانى ذاتو عمى وجود الله، فمثلًا:           
"اذا نفى اىل المدينة جميعيـ رؤيتيـ لميلاؿ في بداية رمضاف المبارؾ، فاف          

 (1)اثبات اثنيف مف الشيود يسقط قيمة اتفاؽ كل ذلؾ الجمع الغفير" 
أف المثبت ينظر الى الأمر مف نفسو، اػ مف حيث وقع  ومرد ذلؾ الى          

فعلًا، وىو في السماء،  الحاؿ، ثـ يصدر حكمو، فلا يقوؿ احدىـ اليلاؿ موجود
والمشاىدوف يصدقونو جميعاً في دعواه، ويؤيدونو في الأمر نفسو، مشيريف اليو، 

 يرسخ.فيشترؾ الجميع في النظر الى المكاف نفسو، فيتساندوف ويقوػ حكميـ و 
أما الثاني المنكر فلا ينظر الى الأمر في ذاتو، بل ينظر اليو وفق عقمو           

ورأيو، فيصدر حكمو بحسب رغباتو واىواءه، فيقوؿ: اليلاؿ في نظرػ غير موجود، 
وباعتقادػ انو لا يوجد، وانى لا اراه، ويقوؿ مف يشاركو في النفي والانكار الشئ نفسو، 

وجية نظره، وليس مف واقع الحاؿ، وىو في كل الأحواؿ منفرد اذ كلاىما ينفي مف 
 باعتبار انو وحده الذػ ينفي، ولذلؾ لا يمكنو القوؿ ابداً: إنو فعلًا لا يوجد.

ولأجل ىذا عدت دعاوػ الانكار والمنكريف دعاوػ متعددة ومتباينة            
ومختمفة، رغـ انيا تبدو واحدة في الظاىر، اذ لا يتحد بعضيا مع البعض الآخر كى 
يوازره ويشد مف عضده، فتأتى نتائجيا متعددة ومتفرقة، بينما دعاوػ المثبتيف تتحد 

خر، ويدعـ احدىما الآخر، ويمثل ىذا التعاوف وتتساند ويجتمع بعضيا مع البعض الآ
 وتمؾ المؤازرة يقوػ الحكـ ويرسخ ويغدو صادقاً لا يكابر فيو الا جاحد.
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وعميو فلا قيمة ولا أىمية الى اتفاؽ آلاؼ الكفار والممحديف في انكارىـ لوجود الله أو 3
حكاميـ في لسواه مف حقائق الايماف والغيب، وليس في نفييـ اػ سند، ولا يعتد با

مجاؿ العمـ والمعرفة، اذ لا تعدو في الحقيقة عف كونيا جيلًا وعدماً، بينما يكفي حكـ 
اثنيف مف المؤمنيف تساندىما وتعاضدىـ الحقائق الايمانية الثابتة ثبوتاً قطعياً بادلة 

 وبراىيف اظيرتيا ظيوراً بمغ حد التعييف الاشارػ.
ىو حق وواجب وواقع بالفعل، اػ لا نثبت الا  فنحف اذف لا نثبت الا ما             

ما ىو موجود وجوداً عينياً، فكأف حقيقة الوجود في المثبت صفة كامنة فيو، وخاصية 
 مميزة لو، تجعل مف الحكـ عميو بالثبوت حكماً لازماً لو لزوـ الصفة لموصوفيا.

بحيث لا مسوغ ومعنى الاثبات في كل الاحواؿ ىو تعييف حقيقة الموجود             
مف بعد ذلؾ لانكاره، اذ لا نثبت في واقع الأمر الا ماىذا شأنو، وبالتالى يسقط مف 
الاعتبار كل ما ىو منكر، بل إف كل ما يفتقر الى حقيقة مخصوصة ومفردة في 
الخارج ىو في حكـ العدـ، ولا مدخل لو بأػ معنى مف المعانى ضمف دائرة العمـ 

 والمعرفة.
ىذا المعنى العميق لاثبات وجود كوجود الله تعالى يخرجو مف الاطار إف            

السردػ الممل للؤدلة والبراىيف والشواىد، ومما ينصب عادة في الكشف عف الغائب 
والمجيوؿ والخفى، فيتحوؿ معنى الاثبات في النياية ليعنى الوقوؼ عمى حقيقة 

ع بالفعل، ولا مجاؿ لانكاره الموجود، اػ الوقوؼ عمى ما ىو اصلًا ثابت وحق وواق
مطمقاً، وحتى فى ىذا فيو ليس وقوفاً مجرداً يصل فيو الاثبات الى  منتياه وغايتو، بل 
 ىو وقوؼ قمبى ومشعور بو، بحيث يقوؿ المثبت أتيقف واعتقد، ولا يقوؿ اعممو واعرفو.

تعالى  غير اف ىناؾ حقيقة بدييية مفادىا أف اطلاؽ لفع الوجود عمى الله          
ىو في ذاتو اثبات، اذ يبمغ وجود الله درجة مف القوة بحيث يعجز معيا العقل الانسانى 
عمى ادراكو، فضلًا عف الاحاطة بو احاطة معرفية، وذلؾ لشدة ظيوره مف جية، 
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ولمحدودية الأداة التى يدرؾ بيا مف جية اخرػ. ومف ثـ استحاؿ اطلاؽ لفع الوجود 
 ئر الموجودات.عمى الله كما يطمق عمى سا

عمى الا يفيـ مما مضى نفياً لكونو تعالى موجوداً، بل تأكيداً واثباتاً                
عمى عدـ تماثل وجوده تعالى مع غيره مف الموجودات الا في مسمى الاسـ، واذا 
اضيف اليو لفع الموجود أو الوجود فمو معنى خاص يستغل بو عف سائر الاشياء، اذ 

 شيئاً يمكف اف يشار اليو، أو يستدؿ عمى الغائب والمعدوـ والخفى.لا يعنى وجوده 
وبناء عميو فلا ينبغى النظر الى وجود الله كصفة توجب لو حكماً ما، وانما             

ينظر اليو بوصفو اثباتاً محضاً لذات الله، بو يختص الله تعالى بحاؿ تقع عميو ما يتفرد 
تعمق بذاتو العمية مف احكاـ واجبة لو، ولائقة بو، بو مف اسماء وصفات، وسائر ما ي

 وبذلؾ يتجاوز معنى الوجود في حقو تعالى ىذا المعنى، ليعنى أمريف متلازميف:
 اوليما:  كونو تعالى في نفسو ثابتاً ومتحققاً.
 وثانييما: كونو تعالى معموماً ومشعوراً بو.

وجود ذاتى لا يتصور ذىنياً، إف وجود الله تعالى ىو في كل الاحواؿ              
ومرجع الذاتية ىنا، انو لـ تؤثر في وجوده عمة ولا سبب، فيو وجود مف نفسو، وليس 
بفعل فاعل، ولا متعمقاً بفرض فارض، ولا معتبراً باعتبار معتبر، ولا يتخطى الحكـ 

دائرة المعرفة ولا شئ آخر، وتمؾ خصوصية  -وكما قمنا قبل قميل -عميو بالوجود
ة في الوجود تخرجو عف سمطاف تصور العقل واداركو، خروجاً تبقى معو حقيقة مطمق

 ىذا الوجود محجوبة عنو تماماً.
وصفوة ما تيسر قولو: إف الوجود في حقيقة أمره ىو حكـ خبرػ عف ذات            

الله التى لا تتحقق أو تتصور بدونو، مما جعل الوجود وثيق الارتباط، وقوػ التعمق 
الاليية، والحكـ الخبرػ في حدود الاعلاـ عنو يظل وجوداً مطمقاً لا تقييد فيو  بالذات

ولا تحديد، ثـ اقتضت الضرورة التكميفية تقييد ىذا الوجود وتعيينو بمجموعة احكاـ 
لازمة وغير مفارقة لو، بيا يظير ما لو مف اطلاؽ وتفرد، فتوسع مف نطاؽ 

 مف معرفتو. خصوصيتو، وتبرز لمعياف المقصود والمراد
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وتسعى احكاـ الوجود كميا الى تحقيق امريف، كل منيما متـ للآخر ومكمل            
 لو:

اوليما: التعريف بالوجود الذاتى ﵀ تعالى، أو بمعنى ادؽ تقييد وتعييف وجوده المطمق 
عرفانياً، حتى يظير لمخمق ذاتاً ووجوداً بصفة ليا طابع الخصوصية والتفرد، ىى صفة 

 مِّف.المك
وثانييما. انيا تعيف وتساعد عمى فيـ الوجود الاليى، بحيث يرتبط في ذىف الانساف 

مف باللاتناىى  وعدـ الاحاطة بو عمماً وحساً وعقلًا، فيتحدد وجوده المتناىى في المكَّ
 علاقتو با﵀ تعالى.

 والاحكاـ اللازمة لموجود الاليى والخاصة بو كثيرة، ولكف ابرزىا واىميا ىى:          
 واجبية الوجود:
إف استمداد الله تعالى وجوده مف ذاتو، واستغناه التاـ في وجوده الفعمي عف             

غيره، وامتناعو امتناعاً مطمق عف العدـ، بل واستحالة عدـ وجوده اصلًا، ىو الذؼ 
ادخل وجوده ضمف دائرة ما لايتصور أو يتخيل العقل عدمو، اػ انتفاؤه وعدـ ثباتو 
وتحققو، بحيث يستقر في الذىف ويدوـ نقيضو، لا انو شئ عدمى، وبالتالى فيو واجب 

 الوجود لذاتو.
ومعنى ذلؾ أف العقل لا يصدؽ ابتداء بعدـ وجود الله، ولا يقر بصحة           

لا يقبل ذلؾ ولا يثبتو، أو بمعنى اشمل ليس لديو قابمية  حدوث وحصوؿ عدمو، اػ
 لمعدـ، وبلا حاجة الى دليل، ولا ضرورة لبرىاف، ومثاؿ ذلؾ:

الحيز أو المكاف لمجسـ، وكل ما يشغل فراغاً، ويملؤ خمواً مف الماديات،            
في  انبساطيافإف العقل لا يدرؾ ابتداء مفارقة وانفصاؿ الأجساـ عف تحيزىا وتمددىا و 

المكاف، فاذا تجرأ احد وقاؿ إف الحجر أو البيت لا يشغلاف مكاناً مف الأرض. فإف 
العقل لا يصدؽ ولا يسمـ بصحة ذلؾ القوؿ، لأف شغميما محلًا واجب لا يصدؽ العقل 

 بعدمو ولا وجوده.
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إف عبارة واجب الوجود لذاتو أو واجبية الوجود تعنى أف وجوبو ليس             
تناداً ولا اعتباراً  بغيره، ولا ىو مقيد بشئ، بل ىو وجوب ذاتي مطمق، لا يعد مف اس

اسماءه الحسنى ولا صفة مف صفاتو، بل حكـ لوجوب وجوده الذاتى، ونفى قابميتو 
 لمعدـ.

ولكف ىناؾ اسماف فييما ما ينبئ ويفيد ىذا لمعنى الخاص الذػ لا             
 يشاركو فيو شئ مف الاشياء ىي:

القوػ المتيف، وذلؾ لأف مف لا يقبل وليس لديو القابمية عمى قبوؿ التأثر بغيره، ولا  - 
 الانفعاؿ لو، ىو بلا شؾ مف يوصف بالشدة والصلابة.

، لأف القيوـ مبالغة في استقلالو بذاتو ووجوده، اػ لابد، لو ولا نظير. -  والقيوـ
وبطبيعة الحاؿ فاف الوجود الذاتى ىو الخير الخالص الذػ لا يشوبو              

فساد، والكماؿ الخالص الذػ لا يعتريو نقص، لاف الخير مساوؽ دائماً لموجود، 
أف الشر والبشر ملازـ لمعدـ، فالخير في الوجود والشر في العدـ، أو بعبارة اسيل 

لوجود دائماً خيرية، وما كاف عدماً ففي الا ذات لو ولا كينونة بل عدـ وجو ما، 
بأػ صورة مف الصور فلا يخمو مف الشر والنقص وعدـ الكماؿ وسائر انواع 

 الفساد، ومف ثـ فميس الخير الا الواجب الوجود لذاتو.
لا نقص فيو ولا شر ولا فساد، فيو وما داـ واجب الوجود خير خالص              

ية الدالة في مجمميا عف الوجود المطمق غير بالضرورة حق محض، بكل معانى الحق
المقيد بأػ قيد، لأف حقيقة كل شئ ىي خصوصية وجوده الذؼ يثبت ويتحقق لو، ولا 
حق أحق مف الواجب الوجود، ويقاؿ ايضاً انو حق، لأف اعتقاد الانساف بوجوده الذاتى 

 ذاتو لا لغيره.لا يكوف الا اعتقاداً صادقاً وصحيحاً، ومع صدقو وصحتو فيو دائماً ل
 

 الحياة:
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قيل في معنى الحياة إنو ما تصير بو جممة الحركة والادراؾ والحس               
كالشئ الواحد في جواز تعمق الصفات بو، وذلؾ في مقابل الموت والذػ لا تصير 
بو الجممة كالشئ الواحد، وعمى ىذا فالحياة كماؿ لمحى والموت نقص لو، ومف ثـ 

ى وآخر، يظل معنى الحياة راسخاً لا يتحوؿ ولا يتبدؿ، ولا يطمق الا يصبح كل ح
 عمى اكمل احواؿ الحى.

والكماؿ الذػ اوجبتو الحياة لمحى تمييزاً بينو وبيف الجماد، ىو في                
حقيقة أمره كماؿ اضافى، أو بتعبير آخر كماؿ حياة بالاضافة، تفريقاً بينو وبيف 

لذػ ىو لو بالذات، ومف ىنا صح قوؿ مف قاؿ إف الحياة كماؿ حياة الله وا
بالاضافة ىى التى يمحق بيا العدـ والفناء، أما الحياة التى ىى بالذات فيى الحياة 

 فناء، ولا يمحق بيا عدـ. التامة، لا يعترييا
ولا شؾ في اف تميز الحى بالحركة والحس والادراؾ ىو الذػ منحو                 
المعنى نفسو لما فيو مف معنى ة تختمف عف غيرىا مف الحيوات، ولكف حياة حقيقي

الشعور والانفعاؿ يستحيل عمى الله تعالى، لا لانتفاء الحياة عنو بمدلوليا المألوؼ 
عنو، بل لأف حياتو ىى حياة عمى التقدير لا عمى الحقيقة، وىو المعنى الذػ 

ىو بالضرورة كماؿ لوجوده، واذا لـ اوجب ﵀ تعالى الادراؾ المطمق ابداً وازلًا، و 
يوجب لو عد ناقصاً، وعمى ضوء ذلؾ صح وجوب الحياة لو، ليس كصفة بل 
كحكـ مف احكاـ الوجود، و تتعمق حياتو بشئ اصلًا، ولا نسبة ولا اضافة ليا، 

 الميـ الا لذاتو العمية.
لى سبعة ابرزىا ىى الصفات الثبوتية الواجبة ﵀ تعاوصفات الادراؾ                  

العمـ والقدرة والارادة، والحياة تقدمت عمييا لامتناع تصور وجود موجود لو صفات 
 الادراؾ ولا حياة لو، ومف ثـ فيى متقدمة عمى الوجود وتالية عميو، فكمل الوجود
الذاتى بالحياة، وكممت الحياة بالادراؾ، وكل موجود لا عمـ لو ولا ارادة ولا قدرة 

 قيقية.فحياتو غير ح
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فالعمـ شرط لمحى عز وعجل، لأف كماؿ الحياة بالعمـ، وتقدمت الحياة                
وكل حى لا عمـ لو فحياتو عرضية غير لعدـ تصور عالـ لا حياة لو،  عمى العمـ

 حقيقية، والاتصاؼ بالعمـ تبعاً لو يقتضى الاتصاؼ بغيره مف الصفات.
ى لا ارادة لو لا يتصور منو ايجاد شئ أما الارادة فلؤف كل ح               

بالاختيار، والله تعالى موجد الاشياء كميا، فيو المريد، وبالارادة تتخصص 
 الاشياء، ويترجح جانب الوجود عمى العدـ فى الممكف.

وأما القدرة فلؤف كل مف اراد شيئاً ولـ يقدر عميو فيو عاجز وضعيف،               
الضعف، فيو القادر المطمق في قدرتو، والقادر المطمق والله يتعالى عف العجز و 
 في قدرتو لا يكوف الا حياً.

 القدم:

يستخدـ لفع القدـ في العالب لمتعبير عف مضى زماف طويل عمى وجود           
الشئ، ويأتى اسـ القديـ بالمعنى نفسو ولكف بزيادة في الدلالة المغوية وذلؾ ليفيد اف 

منيـ، فيقولوف الوجود لا أوؿ لوجوده، ىذا ما صح عف العرب، وما سبق الى الوىـ 
 زماف مجيوؿ المبدأ. ىذا شئ قديـ، وبنياف قديـ، ويسرحوف فى

واستند الفلاسفة في تفسيرىـ لقدـ الوجود الاليى عمى ىذا المعنى تفسيراً           
 ينحو عمى الدواـ منحييف.

انو ىو الذػ لا أوؿ لزماف وجوده، أو ما ليس قبمو زماف، اػ ابتداء لزماف           
 وجوده.

أو سمب العدـ السابق عمى الوجود، وانو غير مسبوؽ بالعدـ سبقاً زمانياً،           
وىو معنى عدـ الأولية، وعدـ افتتاح الوجود، واستمرار الوجود في الماضى الى ما لا 

الوجود، ونفى سابقية العدـ، أو لابدء لو، ولـ  ، فميس اذف تحت الاسـ الا اثباتنياية
 يسبق وجوده وجود.

القدـ، عدـ احتياجو في وقد يضاؼ الى معنى ومف باب توسيع معنى             
وجوده في وقت ما الى غيره، والذػ لا يكوف وجوده مف غيره، والعبارات بمعنى واحد 



]12[ 
 

وتفيد عدـ سبق الغير لو سبقاً ذاتياً، وذلؾ يستمزـ حتماً وجوب وجوده، ويدؿ عمى قدمو 
 بالذات لا بالاعتبار، وبالفعل لا بالقوة.

عبارات بمعانييا ودلالتيا المتقاربة، أف يفيـ ومقصود الفلاسفة مف تمؾ ال            
تقدـ الله تقدماً ذاتياً عمى الحوادث كميا، ولا يسبقو عدـ بأػ حاؿ مف الاحواؿ، مع اف 
التقدـ في المغة مطمق لا يختص بالحوادث وحدىا، مما أدػ الى استحالة ادراج اسـ 

ف عمى معنى وجود، كما القديـ وصفة القدـ ضمف الاسماء الحسنى، لكونيما لا يشتملا
 في العمـ والقدرة، وليس ليما تحقق في الوجود الخارجي.

واسمو تعالى الأوؿ أدؽ واعمق وأحسف في الحكـ عمى الوجود الاليى             
القديـ، لأف الله تعالى بالاضافة الى الموجودات أوؿ، لاستفادىا الوجود منو، اما ىو 

الوجود مف غيره، واستناداً عمى ىذا فالأوؿ فيو شعور  تعالى فموجود لذاتو، وما استفاد
 بأف ما بعده آيل اليو، وتابع لو بخلاؼ القديـ.

بعد ىذا الا القوؿ باف القدـ عبارة عف حكـ لموجود الذاتى ﵀، لـ يبق              
وىو الذػ اظير اسـ القديـ لمحق عز وجل، لأف ما كاف وجوده واجباً لذاتو لـ يكف 

اً بالعدـ، ومف كاف غير غير مسبوؽ بالعدـ، وجب قدمو بالحكـ، والا فتعالى الله مسبوق
 عف القدـ، لأف القدـ تطاوؿ مرور الزماف عمى المسمى.

فقدمو اذف ىو الحكـ اللازـ لموجوب الذاتى، والا فميس بينو وبيف خمقو            
لمخموقات ىو المسمى زماف، ولا وقت جامع بينيـ، بل تقدـ حكـ وجوده عمى وجود ا

 بالقدـ، ووجود المخموقات لافتقارىا الى موجد يوجدىا ىو المسمى بالحدوث.
 البقاء:

فيجب اذا كاف المقصود بالقدـ ىو حكـ بعدـ اولية الوجود الاليى،            
بالضرورة بقاءه بقاءً لا آخر لوجوده، حتى يكتمل حكـ القدـ، فيقاؿ ليس قبمو شئ ولا 

اػ أف وجوده تعالى وجوداً ازلياً وابدياً، ازلياً لا أوؿ لو، وابدياً لا حد لو بعده شئ، 
 محدود في الماضي والمستقبل.
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معنى الازؿ كحكـ لوجود الله تعالى لوجدناه مرادفاً لمقدـ فى لو أخذنا             
لؾ المعنى، اذ ىو استمرار ودواـ الوجود في أزمنة غير متناىية في جانب الماضي، وذ

كما ىو واضح نفي للؤولية، أما الازؿ فيو ما كاف موجوداً قبل القبل، بحيث لا يكوف 
 وجوده مسبوقاً بالعدـ.

وظاىر مف معنى الازؿ انو اسـ لما يضيق القمب عف ذكر تقدير بدايتو،              
مف الازؿ وىو الضيق، مما يدؿ عمى أف الازلى ىو ما لا يحتاج في قوامو الى غيره، 
ولا عمة لوجوده، وما لا عمة لوجوده فيو دائـ ابداً لـ يزؿ ولا يزاؿ، وىو معنى مطابق 

 لمعنى القدـ.
وعمى ىذا فمعنى الازؿ ىو عبارة عف عما يعقل مف تقدـ الوجود الاليى              
يقتضيو كمالو الذاتى، لا مف  أو دواـ الوجود في الماضى بلا نياية، وكمافي الزماف، 

و متقدـ عمى المخموقات بزماف متطاوؿ المدة، فعبر عف ذلؾ كمو بكممة الازؿ، حيث ان
 والا فاف ازؿ الله كما شرحو الجيمى:

"موجود الآف كما كاف موجوداً قبل خمق الخمق لـ يتغير عف ازليتو ولـ              
لأنو أمر يزؿ باقياً، وازؿ الله لا يوصف بالوجود ولا بالعدـ، فكونو لا يوصف بالوجود 

حكمى لا وجودػ، ولا يوصف بالعدـ لكونو قبل الحكـ والنسبة والعدـ المحض فلا 
 (1)يقبل نسبة ولا حكماً" 

وازلية الوجود الاليى بتمؾ المعانى ىى لنفسو تعالى، لا يوجد فيو لأحد               
وجوداً، لأف الازؿ كما ولا عمماً ولا مف الخمق في قبمية الله وجوداً ولا حكماً ولا عيناً، 

عرفنا عبارة عف حكـ القبمية ﵀ تعالى وحده، فلا حكـ لمتكميف ولا المكمفيف في قبمية 
 و مف الوجوه.الله بوج

4 
 وقد نبه الله تعالى على ذلك بقوله:

 (1)"ىل أتى عمى الإنساف حيف مف الدىر لـ يكف شيئاً مذكوراً"        

                                      
 61الجيمى ص  -(1الانساف الكامل ج ) ( 1)
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العممى، ولا مف حيث الوجود العينى، لأنو الوجود أػ لا وجود للانساف الا مف حيث 
 لـ يكف شيئاً مذكوراً، فمـ يكف معموماً، واختص الله وحده لنفسو بيذا الازؿ.

أما الأبد فاف بناء الكممة يدؿ عمى طوؿ المدة والتوحش، لذلؾ عبر بيا              
الازلى والابدػ والتأبيد الذػ ليس بمحدود، ثـ أخذ معنى الدائـ والقديـ و  الدىر الطويل

مدة الزماف التى ليس ليا حد محدود، ولا تتقيد ولا والتخميد والبقاء، ليستقر عمى معنى 
 تنحصر ولا يتوىـ انتياؤىا بالفكر والتأمل.

ومف ىنا فاف معنى الأبد ىو دواـ الوجود في المستقبل بلا نياية لو في               
آخره، في مقابل الازؿ الذػ ىو دواـ الوجود في الماضى بلا بداية لو فى اولو، وفى 

لما ينفر القمب كاف موجوداً في البعد، بحيث ذلؾ دلالة عمى أف معنى الأبد ىو اسـ 
 يمحقو عدـ.لا يكوف لو نياية، ولا 

واستناداً عمى ما مضى فالأبد عبارة عف تعقل البعدية، أو دوامو ووجوده             
في المستقبل، وىو حكـ لو تعالى مف حيث ما يقتضيو وجوده الوجوبى الذاتى، وذلؾ 

 لأف:
بالعدـ، "وجوده لنفسو قائـ بذاتو، فميذا صح لو البقاء، لأنو غير مسبوؽ          

 (2)لبقاء قبل الممكف وبعده لقيامو بذاتو وعدـ احتياجو لغيره" فحكـ لو با
وفى كل الأحواؿ فميس بيف ازلو تعالى وابده أدنى تبايف أو تضاد، فازلو ىو           

عيف ابده، وابده عيف ازلو، لأنيما عبارة عف انقطاع الطرفيف الاضافييف، لينفرد بالبقاء 
 .ولية ازلاً ووجوده قبل تعقل الاضافة الأ .عنو ازلاً  فيسمى تعقل الاضافة الاولية .بذاتو

5 

 ويسمى انقطاع الاضافة الاخروية عنو ابداً، وبقاؤه بعد تعقل الاضافة الاخروية أبداً. 
لا فلا ازؿ لو  فالأزؿ والأبد حكماف اظيرتيما الاضافة الزمانية لتعقل وجوب وجوده، وا 
ولا أبد، كاف الله ولا شئ معو، فلا وقت لو سوػ الازؿ الذػ ىو الأبد، الذػ ىو حكـ 

 وجوده باعتبار مرور الزماف عميو.
                                      

  61الجيمى  -.............. -الانساف الكامل ( 1)
   61الجيمى  -( 1ج ) -( الانساف الكامل2)
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مق ﵀ تعالى، فلا واحد بالنسبة لموجود المطاذف فالأزؿ والأبد ىما بمعنى              
الازؿ زماف ماض، ولا الأبد زماف مستقبل، بل الأزؿ محيط بالزماف الماضى والحالى 

، اما والمستقبل، وكذلؾ الأبد، احاطة واحدة مف غير تفاوت ولا اختلاؼ ولا تباعد
بالنسبة للانساف فشيئاف، طرؼ فى الماضى يسمى ازلًا، وطرؼ في المستقبل يسمى 

حقو تعالى حكماف لا زمانياف لاستحالة مرور الزماف عميو، يدلاف دلالة ابداً، وىما في 
 ولا انقطاع.معرفية عمى استمرار وجوده وبقاءه بلا توقف 

وكما ىو واضح فيناؾ تقارب بيف معانى القدـ والازؿ والأبد، وتؤدػ كميا             
ولا نياية، اػ عدـ الى حكـ واحد، وىو استمرار الوجود الاليى ودوامو، بلا بداية 

الأولية والاخروية، ويحتل البقاء مكانة خاصة بالنسبة لمقدـ، فبينما يمثل القدـ استمرار 
الوجود في الماضى الى غير نياية، يمثل البقاء استمرار الوجود في المستقبل الى غير 

 نياية.
شمل مف معنى البقاء اوخاصية اللانياية في المستقبل ىى التى جعمت              

معنى القدـ، بل ويحتوػ في داخمو معنى القدـ، لأف البقاء يفيد ثبات الله ثباتاً ازلياً 
وابدياً، بينما القدـ يقتصر عمى نياية واحدة مف الوجود البقاء فييا سابقاً، وىى عدـ 

 الأولية.
ىى اف ثـ فوؽ ذلؾ كمو يتميز البقاء بميزة تعد مف الخواص الذاتية ﵀ تعالى، و         

تسمية الله بالباقى تفترؽ فرقاً جوىرياً عف تسميتو تعالى بالقديـ، لأف اسـ القديـ اذا 
أُطمق لا يعنى اكثر مف التقدـ في الوجود عمى سبيل المبالغة، وكمما تقدـ وجوده سمى 
قديماً، بينما اطلاؽ اسـ الباقى يعنى الموجود لا عف حدوث ولا خمق، وىو معنى 

 عف تخيمو. يصعب توىمو فضلاً 
وما ييـ ىنا ىو اف القدـ والبقاء مكملاف بعضيما لبعض، بحيث أف فيـ           

و لاحدىما دوف اقترانو بالآخر يقود حتماً الى تعقل الوجود الاليى عمى نحو يفقده مال
مف اطلاؽ وتفرد، فينزؿ بو ذلؾ مف مرتبة الالوىية التى تعطى لكل ىذه المعانى 

 الفريدة.خواصيا ومميزاتيا 
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وفى كل الاحواؿ فاف ثبات البقاء عمى النحو السابق يتوقف الى حد كبير             
عمى ثبات القدـ، لتلازـ كلا الحكميف في الوجود الاليى، فاذا ثبت أف الله قديـ لا أوؿ 
لوجوده، فيجب تبعاً لو بقاءه بقاء لا آخر لوجوده، وثبوت القدـ يؤدػ بالضرورة 

 استحالة عدمو، فيثبت لو البقاء.المعرفية الى 
عمى أف البقاء لا يؤخذ مف ىذه الزاوية وحدىا، بل ينظر اليو مف زاوية            

اخرػ، وىى التى يشكل فييا البقاء عنصراً اساسياً في الثواب والعقاب، لأف دواـ 
مف جية،  استمرار وجود الله لو اثره الكبير في الجزاء، والجزاء مرىوف بانتياء التكميف

وببقاء الله مف جية اخرػ ليثبت دواـ الجزاء، واذا لـ يثبت دواـ الجزاء، لـ يحسف 
 اصلًا.التكميف 

 
   
       
  
 

             
            

       
    
 
 

 الفصل الثاني
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يطمق لفع الذات في اغمب استخداماتو كضمير أو اسـ لموجود حاضراً             
كاف أـ غائباً، ويقابمو مف الجية الأخرػ اسـ المعنى في دلالتو المعرفية عف الفحوػ 

 والمضموف، ولاجل ذلؾ عرؼ لغوياً بانو:
 (1)"ما يصمح أف يعمـ ويخبر عنو، منقوؿ مف مؤنث ذو بمعنى المصاحب" 

وذلؾ لأف المعنى المستقل في الذىف لاسـ الذات، أو ما يطمق عميو يدؿ             
نفسو عمى معنى  لحاممو، ويتضمف في الوقتعمى الملازمة والمقارنة والمقاربة 

 الاستحقاؽ والتفرد والاحاطة.
ويراد بو ولاجل ىذا تعددت استخدامات المفع وتنوعت معانيو، فيطمق               
ائمة بنفسيا، ويقابمو الوجود ويساوػ في مفيومو الجوىر، وقد يطمق حقيقة الشئ الق

عمى الماىية باعتبار الوجود، وقد يطمق ويراد بو ما قاـ بذاتو في مقابل العرض الذػ 
لا يقوـ بذاتو، والعرض لا يطمق الا عمى التبدلات الظاىرة عمى سطح الشئ، اما 

 الذات فثابتة لا يطرأ عمييا تغيير.
كما يطمق ايضاً عمى الجانب المدرؾ مف الانساف في مقابل الموضوع،               

وقد يطمق ويراد بو صلاحية الحكـ عمى الشئ وتمييزه عف جميع ما عداه مف الاشياء، 
 وفى كل ىذه الاطلاقات فاف المراد بالذات ىو الشئ مجرداً عمف سواه.

 تعالى بذلؾ المعنى التعريفى، ولا مشاحة مف اطلاؽ لفع الذات عمى الله             
طالما اف الكممة لا تعطى معانى التجسيد والتجريد، ولا تحمل في طياتيا العممية 
مشابية ﵀ بالمخموقات، وتدؿ فوؽ ىذا وذاؾ عمى وجود مطمق ﵀ تعالى لا تكيفو 

 العقوؿ، ولا يحصره زماف ولا مكاف.

6  
والمراد بذات الله ىو الوجود المطمق حيث لا ظيور لاسـ ولا صفة ولا              

لئلا يمزـ مف ذلؾ التقييد، لاف مفيوـ المطمق ىو مالا قيد فيو ولا نسبة ولا اضافة، 
 تعييف باػ وجو مف الوجوه.

                                      
   454ابوالبقاء، ص  -الكميات (1)
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إف ىذه الذات سابقة عمى الوجود سبقاً اعتبارياً، لأف المقدـ ىنا الذاتية              
. ولما مؤخر الوجود، وفى مرتبة الذاتية لا اسـ ﵀، ولا معمومة لاحد مف العالميفوال

عرض ذاتو تعالى لممعرفة، عُرؼ باسـ الله، فاصبح اسمو عبارة عف نفسو التى ىو بيا 
موجود، والذات والنفس يعبراف عف حقيقة الوجود دوف معنى زائد عمى ذلؾ، وتمؾ 

 ماء والصفات.الذات ىى التى صارت مستحقة للاس
قمنا قبل قميل إف الوجود المطمق لمذات الاليية ىو مالا تقييد فيو ولا             

تعييف، ولكف ظيور الذات وتعرضيا لممعرؼ ىو نزوؿ بيا مف مرتبة الوجود المطمق 
الى مرتبة الوجود لمقيد عرفانياً، فاستيمت الذات بيذا حكـ، أو اتصفت بصفة ما، ومف 

 يذه المرتبة مف حيث المعرفة اعتباراف: ثـ صار ليا ب
 اعتبار مف حيث الإنية )انا(. -    
 اعتبار مف حيث اليوية )ىو(. -    

 عمى مرتبة نزولو تعالى مف وجوده المطمق الى مرتبةتطمق فالإنية             
التعريف بنفسو، اػ اف الإنية اشارة الى تحقق وجوده العينى ومف حيث مرتبتو الذاتية، 

المطمق الى الوجود المقيد أو بمعنى آخر ظيوره، وبظيوره انتقل تعالى مف الوجود 
مف، وتحدث  عرفانياً، وفييا عرّؼ الله تعالى بنفسو لمعالميف، باسمو الله وبصفة المكَّ

 ة في ظيورىا وبطونيا الشامميف، فقاؿ:مؤكداً عمى ىذه افني
 (1)﴿اننى انا الله لا الو الا انا﴾             

 (2)انو لا الو الا اف فاتقوف﴾  وقاؿ: ﴿أف انذروا     
 (3)وقاؿ: ﴿انو لا الو الا اف فاعبدوف﴾      

 7  
نو ما ثـ الإنية في التعريف بذاتو اف يكشف ااراد الله تعالى باستخدامو تمؾ            

مف يطمق عميو اسـ الالو الا وىو )انا(، وليس في العالـ مف يستحق الالوىية غيرػ، 

                                      
 14 -( طو1)
 2 -( النحل2)
 25 -( الانبياء3)
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لأف في الأنا التعبير المباشر عف النفس ومطابقاً ليا في توارييا داخل الذات، ويقابل 
 الأنا بذلؾ التطابق الفريد الغير أو العالـ الخارجى.

الرابطة بيف وجوده المطمق الذػ لـ ولاجل ذلؾ كانت تمؾ الإنية بمثابة            
يطمع عميو أحد، وبيف ظيوره المعيف والمعروؼ والمحدد في اطار التكميف، ومف ىنا 
مفالذػ لا  كاف الاعتماد قوياً عمى ىذه الإنية كالاعلاـ مف الله تعالى بانو ىو المكَّ

 مكمِّف سواه.
والإنية عموماً في مقاـ الظيور تعرؼ باسـ الربوبية والالوىية، حيث تعينت            

فييا العبودية لسائر الخمق، وفييا امتاز الانساف بعبودية مترقبة عف باقى المخموقات، 
ىى عبودية المكمَّف المختار، وبيذا تكوف صفة المكمِّف ىى وحدىا في القمة العرفانية 

ز وواضح ما فى ىذا الوجود، وما دوف ود المطمق، وابر كأعمى مظير مف مظاىر الوج
 ذلؾ فمحجوب عف كل ذػ نظر.

وتتفق اليوية مع الإنية في تفرقتيا بيف وجود الله مف حيث الاطلاؽ ووجوده           
مف حيث التعييف والتقييد، الا انيا تختمف عف الإنية في انيا اشارة الى ذات الله في 

ىنا كاف المقصود مف اليوية فيـ وادراؾ غيب الله منزىاً حالة غيبو المطمق، ومف 
 ومجرداً عف العدمية.

اليوية اذف لا تختمف كثيراً عف الإنية "لأف الاشارة الى اليوية ىو عيف              
الإشارة الى الإنية، الا اف الإنية تطمق في حالة حضور المتحدث، بينما اليوية غائبة 

الحاضر المتحدث أقرب منزلة مف الغائب المتعقل، واستناداً والمتحدث فييا متعقل، و 
عمى ذلؾ فإف عيف اليوية المشار الييا بمفظة ىو ىى عيف الإنية المعبر عنيا بمفظة 
أنا، فكانت اليوية معقولة في الإنية، وىذا معنى القوؿ إف ظاىر الله عيف باطنو، 

 (1)وباطنو عيف ظاىره. 
8 

فقد جمعت ذات الله بيف كونيا ظاىرة وغائبة في آف معاً،  وعمى اػ حاؿ             
ظاىرة باعتبار شمولية ظيوره تعالى بالتكميف، وىو ايضاً مظير الوجوه المطمق، وفي 

                                      
 43ص  -المصدر السابق ( 1)
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غيب محجوب باعتبار ما دوف التكميف، وليس معنى ذلؾ وكلاىما مف مقتضيات 
 التكميف وموجباتو.

تقع عمى الوجود المحض الذػ لا يصح فيو فائدة اليوية كما اتضح انيا              
، عدـ ولا يشابيو عدـ مف الغيب وغيرىا  مف وجوه الفناء والخفاء، لأف الغائب معدوـ

أػ ليس مشيوداً فييا، وىذا بالطبع لا يجوز فيما ىو مشار اليو بمفع ىو، ومف ثـ فاف 
 حقيقة اليوية ىى الوجود المحض المستوعب لكل كماؿ شيودػ ووجودػ.

ولا ينبغى فيـ حقيقة كوف ىوية الله غيب فيماً يجعل مف ذاتو ووجوده لا             
يقاـ عمييما الدليل، ولا يتعمق بيما عمـ احد مف الخمق. وذلؾ لأف غيب الله ليس شيئاً 

 غير شيادتو، ولا شيادتو، ولا شيادتو غير غيبو، بخلاؼ الانساف:
يادتو مف وجو وباعتبار وغيبو مف وجو "الذػ لو شيادة وغيب، ولكف ش           

وباعتبار، أما الله فغيبو عيف شيادتو، وشيادتو عيف غيبو، فلا غيب عنده ولا شيادة، 
تعقل ذلؾ، اذ لا يعمـ  بل لو في نفسو غيب يميق بو وشيادة تميق بو، وليس مطموب

 (1)غيبو ولا شيادتو عمى ما ىى عميو الا ىو" 
تطرقنا بالعرض والتحميل لاحكاـ وجود الله، فلابد ايضاً مف واذا كنا قد              

استعراض احكاـ الذات استكمالًا لجوانب الموضوع، ولتعمق احكاـ الذات باحكاـ 
الوجود، وارتباط كل منيما بالآخر ارتباطاً يستحيل معو فيـ وادراؾ كل منيما عمى 

ينيما، ولا استقلاؿ كل منيما كل منيما عمى حدة لا يترتب عميو فعلًا بحدة، وافرادنا 
في وجوده عف الآخر، بل ىو في واقع امرىما احكاـ واحدة ولكف عمى مستوييف مف 

 مستويات المعرفة اقتضتيما دواعي التكميف.

9              
وذلؾ لأف احكاـ الوجود كما عرفنا ىى التى تنزؿ بيا الله الى مرتبة              

لمجرد، أما احكاـ الذات فتجاوزت ىذه المرتبة الى مرتبة التعريف بوجوده المطمق وا
التعريف بنفسو كمكمِّف لو مطموبات واجبة الاداء والتنفيذ يظير ذلؾ في أف وجود الله 
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حقيقة عامة لدػ كل الخمق، بينما حقيقة ذات الله كمكمِّف فأمر خاص لمف أقر 
 واعترؼ بو عمى ىذه الصفة.

وسلامة ما مضى وصحتو تؤدػ تمقائياً الى ثبوت القوؿ بأف احكاـ               
باػ صبغة اعتقادية، ومعرفتيا وعدـ معرفتيا لا  الوجود معرفية لا غير، ودوف صبغيا

ينطوػ عمى شئ يعادؿ في اىميتو وخطورتو معرفة احكاـ الذات، لأف عمييا مدار 
 وعمييا ينبئ الايماف با﵀ كمكمِّف.الاعتقاد كمو، وتدخل مجتمعة في صميـ التكميف، 

  ومف ىذه الأحكاـ:
 الاحدية:

عمى الدواـ معنى واحد يدور حوؿ الانفراد والتفرد، يحمل اسـ الله الأحد              
مثل كونو لا يتجزأ ولا يتثنى، ويستحيل تقدير الانقساـ في ذاتو، والمنفرد في ذاتو تفرداً 

اصلًا، والذػ لا نظير لو ولا شبيو ولا ند ولا شريؾ، ولا لا يتصور أف يشاركو فيو غيره 
 تعتريو صفات الحوادث مف التغير والتحمل والحموؿ والاحتياج الى غيره.

كما اف اسـ الأحد مف جية أخرػ لا يقصد بو العدد، مثمما اعتاد الناس             
القوؿ إف اوؿ العدد وواحد، وذلؾ لأف المراد بو عدـ قبوؿ الله لمتجزغ والتركيب، فالشئ 
قد يكوف واحداً وأحداً، ولكنو مركب بالنظر اليو، والمركب ناقص مما يؤكد عمى أف 

بلا مثيل ولا نظير، وحدة لا كثرة فييا باػ  مبالغة في الوحدةالمقصود باسـ الأحد ال
 معنى مف المعانى.

اما الاحدية كحكـ عمى الذات الاليية، فيى أعمى الاحكاـ، تمييا مباشرة               
الواحدية كأوؿ تنزؿ ﵀ تعالى عف الاحدية، لأف الاحدية مترتبة ترتيباً طبيعياً عف 

ومفاد ذلؾ أف الالوىية عبارة عف استغناءه تعالى عف الكل  الالوىية، وليس العكس،
واحداً مطمقاً لكاف محتاجاً الى اجزاءه، ومف ىنا استوجبت واحتياج الكل اليو، ولـ يكف 
 الالوىية الوحدة وليس العكس.

ولعل ىذا أدػ بالاحدية لأف تحتل أعمى ظيور لممكمِّف تحت الالوىية                
كما عرفنا مف قبل ىى أعمى مظير مف مظاىر ذاتية المكمِّف، وىى التى لأف الالوىية 



]22[ 
 

حقيقة مف تعطى حقائق الوجود وغير الوجود حقيا مف الاحاطة والشموؿ، والاحدية 
جممة حقائق الوجود، لذلؾ كانت أعمى، وكاف اسمو الله أعمى الاسماء، وأعمى مف اسمو 

 الأحد.
 كما يقوؿ الجيمى:إف الاحدية بيذا ىى و               

"أوؿ تنزؿ واوؿ ظيور ذاتى ﵀، وىى عبارة عف ظيور ذاتيتو الصرفة المجردة فكانت 
بيذا أخص مظير مف مظاىر الذات لنفسيا، والالوىية افضل مظاىر الذات لنفسيا 
وغيرىاف لأنيا اوؿ تنزلات الذات مف ظممة العماء الى نور المعرفة منزىة في ىذه 

ء والنسب والاضافات، بحيث اف وجود مثل ذلؾ فييا بحكـ البطوف المرتبة عف الاسما
 لا يحكـ الظيور.
ى كمف ينظر الى جدار قد بنى مف وىذه الاحدية ىى عيف الكثرة، في              

طيف وابر وخشب، ولكنو لا يرػ شيئاً مف ذلؾ، ولا يرػ الا جداراً فقط، فكانت احدية 
نو اسـ ليذه الاشياء، بل عمى انو اسـ لتمؾ الييئة ىذا الجدار مجموع ذلؾ، لا عمى ا

 (1)الجدارية المخصوصة. 
بمقتضى ذلؾ "ومف ىذا نخمص الى أف الأحدية ىى حكـ لمذات العمية              

التعالي، وىو الظيور الذاتى الأحدػ المحض، الذػ لا ظيور فيو لصفة فضلًا عف اف 
ية لمخموؽ، لأف الاحدية صرافة الذات ، وامتنع الاتصاؼ بالاحديظير فيو مخموؽ 

 (2) المجردة، فما ىى الا ﵀ تعالى".
10  

إف تجرد الذات عف الاسماء والصفات في ىذه المرتبة ىو الذػ جعل              
الأحدية تتحد مع الوجود غير المفيد عرفانياً، وىى كما اوضحنا مرتبة كاف الله ولا شئ 

المطمقة، فتقيدت الذاتية بالاحدية، اػ نزلت مف مرتبة معو، ثـ اعمف الله عف ذاتيتو 
العمماء الى المرتبة العرفانية، حيث ظيرت تحت ىيمنة الالوىية، ثـ اخذت بنزوليا 

 حكماً بمقتضى ظيورىا الذاتى، حكماً مرده ومرجعو الى امريف:

                                      
 25، 23ص  -المصدر السابق( 1)
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ل لا تستعم عدـ قسمة الله، اػ لا تركيب فيو، وىناأف الأحدية عبارة عف  الأول:
 الأحدية الا في الوحدة في الذات، لا الوحدة في الصفات.

انيا لا تقبل الشركة، فيى بموجب ما ليا مف ظيور ذاتى أحدػ لا شريؾ  الثانى:
الله بالوجود الأحدػ الذػ لا يقبل الشركة حيث ىو في احديتو لا فييا، فينفرد 

 إلو غيره.
 الواحدية:

ا عمى الوحدة والانفراد والتفرد بلا انقساـ ولا ا قمنحد الواحد يدلاف كمإف الأ            
 تبعيض، اما اسـ الواحد مستقلًا عف اسـ الأحد وقائـ بذاتو فمو ثلاثة معاف:

ما قامت بو الوحدة، وىو كونو تعالى بحيث لا ينقسـ ولا يتجزأ في نفسو، ولا  الأول:
نفراد في في صفة مف صفاتو، ولا في وىـ ولا في وجود، واصل ذلؾ كمو الا

 الذات والصفات، ويقابمو الكثرة.
انو ما لانظير لو في ذاتو، ولا شبيو لو في افعالو، وانفراده بسائر ما يستحقو  الثانى:

 مف صفات لا يشاركو فييا غيره.
انو كاف قبل الخمق واحداً متوحداً بالازؿ لا ثاف معو، ثـ ابدع الخمق فكاف  الثالث:

فيو واحد لاتحاده بالقدـ والخمق احد ولا ثانى معو، الخمق ثانياً، بل كاف ىو و 
ثانياً لو لاقترانو بالحدوث، لا قبمو شئ ولا بعده شئ، ولا فى شئ ولا عمى شئ، 
ولا لشئ ولا مع شئ، فيكوف ذلؾ الشئ ثانياً معو، فيو الواحد الذػ يمتنع 

 ويستحيل اف يكوف لو شئ ثانياً معو.
كد نزوؿ الذات الاليية مف مرتبة لا ظيور فييا لا ومف ىذا وذاؾ يتأ               

اسـ أو صفة، الى مرتبة تالية عمييا في الوجود، فييا ظيرت الذات بالاسماء والصفات 
مع تجمياتيا ومؤثراتيا، ولكف بحكـ الذات لا بحكـ افتراؽ كل اسـ وصفة عف الأخرػ، 

 وىذه المرتبة ىى مرتبة الواحدية.
ه  مف بعد ذلؾ بصفة الالوىية ظيوراً خالصاً، فيتجمى باسماءثـ يظير الله             

ولذلؾ عدت وصفاتو عمى الوجود كل منيا منفردة عف الأخرػ ومتميزة عما سواىا، 
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الالوىية مييمنة عمى ما عداىا، ومثمت بيذا الاعتبار قمة الظيور الذاتى ﵀ تعالى، 
الصفة عمى وجود الله مالو مف تفرد، وفييا عُرؼ الله بصفة المكمِّف، ثـ افاضت ىذه 

واعطت لكل مخموؽ مالو في الاطار العاـ لمتكميف، اػ اعطاء كل ذػ حق حقو، 
وأفردت الانساف وميزتو عف غيره مف المكمفيف بالخاصة التى جعمتو عمود فكرة 

 ، والذػ بغيابو أو زوالو تفقد الفكرة وحدتيا، ويفقد الوجود كل مالو مفالتكميف ودعامتو
 انسجاـ وتناسق وجماؿ.

 الوحدانية:

افتضت الأحدية والواحدية بظيور الالوىية في قمة التكميف الاليى، ثـ               
، لتصبح تعبيراً وكشفاً ومظيراً استمزمت الالوىية وواجبت اف يختص المكمِّف بالوحدانية

تفصيلًا لما اجمل مف خارجياً لكل مف الاحدية والواحدية والالوىية وفي الوقت نفسو 
 ، وعمى نحو تبرز فيو فكرة المكمِّف وصفتو كمحور للاحكاـ الثلاثة.الاحكاـ

ولاجل ذلؾ يستفاد مف الوحدانية كتفصيل وتفسير للالوىية ثلاث حقائق              
 لا تشذ في مجمميا عما سبق شرحو وعرضو وىي:

ت غير مركبة مف اجزاء ولا متعددة، إف الوحدانية بالنسبة لذات الله تدؿ عمى انيا ذا -
 بحيث يكوف معو آلو ثاف فاكثر، فيى واحدة بلا تركيب ولا تعدد.

إف الوحدانية بالنسبة للاسماء والصفات تعنى انيا غير متعددة مف جنس واحد، كأف  -
تكوف لو قدرتيف فاكثر، أو يكوف لغير الله صفة تشبو صفتو، أو لأحد مف الخمق 

بيا كقدرتو تعالى، أو ارادة لأحد تخصص الشئ بالوجود والعدـ  قدرة يوجد ويعدـ
 كارادتو، أو عمـ يحيط بالاشياء كعممو.

تعنى انو لا يوجد لغيره تعالى فعل مف الافعاؿ عمى  إف الوحدانية بالنسبة للافعاؿ -
وجو الايجاد، بل ىو وحده الفاعل لكل فعل، والموجد لكل موجود، فلا مؤثر سواه في 

، ويدخل في ذلؾ نفى تأثير القةػ الطبيعية، واذا نسب الفعل الى قوة منيا فعمى اثر ما
 جية السبب فى الخمق، لينفرد الله وحده بالايجاد والاعداـ.
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واثبت الله تعالى وحدانيتو في صورتيا الجامعة للالوىية ذاتاً واسماً وصفة              
 وفعلًا في ثلاث آيات، فقاؿ في الأولى:

 (1)﴿ لو كاف فييما آلية الا الله لفسدتا﴾       
 وقاؿ في الثانية:

﴿ ما اتخذ الله مف ولد وما كاف معو مف الو إذا لذىب كل إلو بما خمق ولعلا       
 (2)بعضيـ عمى بعض سبحاف الله عما يصفوف﴾ 

 وقاؿ في الثالثة:
 (3)سبيلًا﴾ ﴿ قل لو كاف معو الية كما يقولوف إذا لابتغوا الى ذػ العرش       

واستنبط متكمموا الاسلاـ مف تمؾ الآيات البرىاف المعروؼ في جدليات عمـ الكلاـ 
ومحتوػ التمانع ينحصر في اف الشيئييف ببرىاف التمانع كدليل قاطع عمى وحدانية الله، 

ىما بحيث يعارض كل منيما الآخر ويباينو معارضة ومباينة تفرضيا حتمية اتفاقيما 
س، وتشابيما في القوة والفعل، ووقوؼ كل منيما ازاء الآخر وقوؼ في النوع والجن

 الندييف والنظيريف المتماثميف في الارادة والمشيئَة.
 ، فمف المعموـ فالالو الآية الأولى مغروزة في الفطرة الانسانية بالطبع               

 س ممكناً اف بنفسو انو اذا كاف ىناؾ ممكاف كل واحد منيما فعمو فعل صاحبو، فمي
11 

يكوف عف تدبيرىا مدينة واحدة، لانو لا يصدر عف فاعميف مف نوع واحد فعل واحد، 
فيجب بالضرورة أف فعلا معاً أف تفسد المدينة الواحدة، الا أف يكوف احدىما يفعل 

 ويبقى الآخر غافلًا عف الفعل، وذلؾ منتف في صفة الالية.
وبناء عميو فمتى اجتمع فعلاف مف نوع واحد في محل واحد فسد المحل              

بالضرورة، فالآية تؤكد عمى انو لو كاف مف جنس الالية غير الله لـ يوجدا ولكف عدـ 

                                      
 22 -الانبياء( 1)
 91 -( المؤمنوف 2)
 42 -( الاسراء3) 
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وجود ىذه الالية باطل، فبطل تبعاً لو ما أدػ اليو، وىو وجدود جنس الالية غير الله، 
 د.فثبت مف ىذا اف الله واح

 والثالثة فاف التمانع فييا يجرػ عمى النحو التالى: أما الآية الثانية
لو تعددت الالية كأف يكوف ىناؾ آلياف، فاما اف يتفقا أو يختمفا عمى              

العمل، فاف حصل الاتفاؽ فلا يجوز اف يوجدا عملًا ما معاً لئلا يمزـ اجتماع مؤثريف 
اف يوجداه مرتباً لأنو اذا أوجده الأوؿ فالثانى لا محل عمى اثر واحد، ولا يمكف ايضاً 

لو، ولا يجوز اختصاص احدىما ببعض العمل والثانى بالبعض الآخر، لأنو اذا تعمقت 
قدرة الأوؿ بشئ فمعناه انسداد الطريق اماـ قدرة الثانى لمتعمق بو، وىذا عجز يقتضى 

 بانو ليس الياً.
دىما ايجاد العمل والآخر اعدامو فلا يجوز انفاذ واف اختمفا فاراد اح              

مرادىما معاً، لئلا يمزـ عنو اجتماع الضديف، ولا يجوز ايضاً انفاذ مراد احدىما دوف 
الآخر لوجوب عجز مف لـ يتحقق مراده، والآخر مثمو لانعقاد المماثمة بينيما، واذا 

 و.تحقق مراد احدىما دوف الآخر، كاف مف تحقق مراده ىو الآل
ىذا مف ناحية، ومف ناحية ثانية فاف النديف والنظيريف في غلاب                

ومعارضة دائميف، كل منيما يتحيف الفرصة بالآخر للايقاع بو والتغمب عميو، فكيف 
الحاؿ لو كانوا اكثر مف آلو. فلا شؾ أف حاؿ المخموقات يضطرب ويتزعزع لغمبة كل 

 منيما عمى الآخر.
 القومية:

يفيد اسـ القيوـ في دلالتو العامة مبالغة في استقلالو تعالى بنفسو              
 واستغناءه المطمق عف غيره، وىذه المبالغة تحصل عند اجتماع امريف:

الا يكوف تعالى محتاجاً الى شئ سواه البتة، ولا يتأتى ذلؾ الا لكونو واجب الوجود  -
 فى ذاتو وصفاتو.

 ج اليو في ذاتو وصفاتو، وذلؾ لكونو مبدأ لكل ما سواه.اف كل ما سواه محتا -
 :والمقصود بقيومية الذات الاليية عمى ضوء تمؾ المعانى
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 عدـ افتقاره الى المحل، اػ الذات التى يقوـ بيا لا بمعنى المحل. -
 وعدـ افتقاره الى المخصص، اػ الموجد. -

ائـ لا يزوؿ، وقيامو بذاتو يفضى ومعنى كل ما معنى قولو اف الله قائـ د              
اػ ذات سوػ ذاتو يوجد فييا، كما توجد الصفة في الى عدـ افتقاره الى محل، 

وليس ىو صفة، وكذلؾ لا يفتقر الى الموصوؼ، وىو تعالى ذات موصوؼ بصفة، 
بالوجود، لا في ذاتو ولا في صفة مف صفاتو لوجوب القدـ مخصص أو فاعل يخصو 

تو، ومف يحتاج الى المخصص ىو مف لديو قابمية العدـ، والله والبقاء لذاتو وصفا
 تعالى لا يقبمو فيستحيل عميو الافتقار اليو عموماً.

، ويؤدػ ذلؾ الى أف فالمراد بالمحل اذف الذات، وبالمخصص الفاعل              
عدـ افتقاره الى محل )ذات( يمزـ عنو انو ذات لا صفة، وبعدـ افتقاره الى مخصص 

اعل( يمزـ اف زاتو ليست كسائر الذوات التى لا تفتقر ىى الاخرػ الى محل )ف
كالاجساـ لانيا واف كانت مستغنية عف المحل، اػ عف ذات تقوـ بيا قياـ الصفة 
بالموصوؼ، الا أنيا مفتقرة افتقاراً لا حد لو الى المخصص، اػ الفاعل وىو الله 

 تعالى.
 
 
 
 

 الفصل الثالث
 الصفات

 
إف الصفة في دلالتيا المعرفية العامة ىى كالحمية والامارة اللازمة لمشئ،             

التى يكوف عمييا أو بعبارة أخرػ ىى ما يميز الشئ، ومف ىنا عرفت بانيا الحالة 
 الشئ، مما يؤكد وعمى نحو مباشر انيا معنى متعمق بالشئ أو الموصوؼ.
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احواؿ الذات دلالة الافادة، أو  وعمى ىذا فالصفة اسـ داؿ عمى بعض           
الحالة التى عمييا الموصوؼ مثل طويل وقصير وعالـ وجاىل وغيرىما مما يعبر بو 

، فيى اذف الخاصة التى تحدد طبيعة المعنى وتوصمو الى الفيـ عف احواؿ الموصوؼ
بحالو التى ظير بيا، وتقوـ في الوقت نفسو بتحديد كيفيتو وتوضيحو في الفكر، وتقربو 

 الى العقل.
الصفة بالحاؿ عمى اساس أف معنى الحاؿ ىو ما بو تفسير معنى  يرتكز             

تتبيف ىيئة الشئ فاعلًا أو منفعلًا، ومف ىنا اخذت الصفة طابع الحاؿ المتنقمة بتنقل 
الييئات الموصوفة، ولكف اذا قورنت الصفة بالحاؿ فانيا تفرؽ بيف اسميف بينيما 

كأف يكوف بيف زيد وعمر صفات، ويراد الفصل بيف مف يُقصد  مشاركة في المفع،
بالكلاـ، وبيف مف لـ يقصد، فيقاؿ جاء زيد الطويل أو العاقل، فكأف القائل يقصد جاء 

 زيد المعروؼ بالطوؿ.
ىذا اذا كاف المراد الصفة، اما اذا أريد الأخبار عف الحاؿ التى وقع               

كاف عمى ىذه الحاؿ، ولـ يرد يد راكباً أو ماشياً، لأف مجيئو مجيئو عمييا، فيقاؿ جاء ز 
زيد المعروؼ بالركوب أو المشى، ومف ىنا يتبنى أف الصفة تفرؽ بيف اسميف وتكوف 

 صفة للاسـ المعروؼ وفرقاً بينيما، أما الحاؿ فيى زيادة في الفائدة والخبر.
ولعل ذلؾ الفعل يؤكد وعمى نحو ما أف الصفة مشتقة مف الاسـ وتالية               

اسـ الموصوؼ عميو في الوجود، اذ ىى تعريف بحاؿ الموصوؼ، مما يشير الى أف 
معروؼ، وما بمغ الى الفيـ والمعرفة ىو حالو فقط، وتمؾ مرحمة تالية عمى الاسـ في 

 الوجود.
الصفة تعبر عف خصوصية فى الموصوؼ، وتكشف عف  فاذا كانت               

انفراده باحواؿ خاصة بو، فيى تبعاً لو تطمق عمى الله لكونو مكمِّفاً، ومف ثـ اصبحت 
وخالق  اشد وضوحاً وبروزاً مف الاحكاـ، لأف الاحكاـ قد اقتصرت في تعريف الله كآلو

يو صفة المكمِّف، تعريفاً فيو شئ مف العمومية والاطلاؽ، أما الصفات فميزت ف
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وبالتالى فما أظيره تعالى مف صفات ليا اثرىا المباشر في التكميف مف جية، ودالة 
 عمى الصفة الأخص في الله تعالى وىي صفة المكمِّف.

فلا غرابة اذف أف تشتق تمؾ الصفات مف اسـ المكمِّف نفسو اػ اسـ                 
، وكل مف ء، وكل اسماءه الحسنى ترجع اليوالله )الرب( الذػ ىو الاصل لسائر الاسما

اسـ الله واسـ الرب في حقيقتيما العممية ودلالتيما العممية اسـ واحد، الا أف لكل منيما 
 مقتضى قائـ بذاتو، وتعمق خاص بو.

أخبر وأعمـ الخمق باسمو الله الواحد الأحد، أخبر فا﵀ تعالى عندما                
ص، وذلؾ ظيور بالالوىية خاص ومقيد في دائرة مطموبات بالصفة التكميفية الأخ

التكميف، ولكنو عندما أخبر باسـ الرب، أخبر بالصفة المتضمنة لمعانى الخمق 
والممكية والسيادة والتربية والانعاـ، اػ بالصفة العامة التى تجعل التأثير في الوجود 

 الالوىية، ولمف ينقاد ليا.كمو ﵀ تعالى، وىو ظيور عاـ وشامل لمف انقاد لمطموبات 
اػ حاؿ فاف صفات الالوىية تستمزـ أف يُولو الله ويعبد، ويقر لو وعمى               

طوعاً بصفة المكمِّف، وطاعتو فيما أمر ونيى، اما صفات الربوبية فيى اصلًا ليست 
أثير، تكميفية، ولكف قواـ التكميف والمكمَّف ونظامو يتوقف عمييا، وذلؾ لأنيا صفات ت

وتتضمف معانى القدرة والقير، فجاءت شاممة لجميع المخموقات، فلا يخرج مخموؽ عف 
 نطاؽ ربوبيتو.
ؿ الى اختلاؽ مفيوـ صفة الربوبية عف مفيوـ وادػ ىذا بطبيعة الحا             

صفة الالوىية، لأف التأبقو بخواصو الحركية والارادية ىو مف المكمَّف الى المكمِّف، فى 
أف موجبات الربوبية الفعمية والعممية مف المكمِّف الى المكمَّف، وبالتالى حيف 

فمقتضيات الربوبية وموجباتيا كالأساس الذػ ينبنى عميو التكميف كمو، بل إف 
مقتضيات الالوىية نفسيا لا تحقق اثرىا المطموب، الا مف خلاؿ تعمقات الربوبية، 

فكرة التكميف في مختمف جوانبيا، وذلؾ عدت صفات الالوىية عمى صمة مباشرة ب
 وشممت صفات الربوبية التكميف وغير التكميف، المكمَّف وغير المكمَّف.

 طبيعة الصفة التكميفية:
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إف اػ كلاـ عف طبيعة الصفة الاليية ىو بلا شؾ كلاـ عف كنو تمؾ                 
الصفة وكيفيتيا، لأف الصفة تابعة لمموصوؼ، فمف عرؼ الصفة عرؼ كنو 
الموصوؼ، والكيف ىو سؤاؿ عف محض الحاؿ، ليبيف الييئة التى عمييا حاؿ الشئ، 

 الييئة والصورة والحاؿ. وشكمو وصورتو، والكيفية عبارة عف ذلؾ كمو، اعنى
ثـ اف اقتضاء الكيفية والسؤاؿ عف الييئة والحاؿ حتـ عمى الكيف الا                

يسأؿ بو الا لما لو شبيو ونظير، اػ عمى المتحوؿ والمتغير غير الثابت فى ذاتو، لأف 
اؿ الكيفية وصف لحالات متغيرة سريعة الزواؿ، ومف ىو بتمؾ الحاؿ لابد مف وجود امث

اف يعمـ احداً ما  حاؿملو واشباه ونظائر، أما مف لاشبيو ولا مثيل ولا نظير، فمف ال
 كيفية صفاتو فضلًا عف كيفية ذاتو.

يترتب عمى ذلؾ كمو اف صفات الله ذاتية مثل وجوده بالفعل، وليست             
د والعدـ، صفات بالقوة، ولا تحمل في مضمونيا العممى والعممى مبدأ الاستعداد لموجو 

وذلؾ لأف اػ صفة بالقوة تمر بثلاث حالات ىى الامكاف والتييؤ والتحقق، حتى اذا 
بمغ الانتقاؿ نيايتو في القوة تييأت الصفة لموجود بالفعل، وعمى ىذا فخروج الصفة مف 
القوة الى الفعل ىو وقوعيا عمى الدواـ تحت الكوف، فيى خارجة ابداً مف حالة ىى ليا 

 الة ىى ليا بالفعل.بالقوة الى ح
اما الصفة بالفعل فلا تقع تحت الكوف ابداً، وذلؾ لعدـ سبق وجود              

استعداد ما ليا، وبحكـ طبيعتيا بالفعل لا تتدرج حتى تبمغ اقصى كماليا بل ىى 
بالفعل دوماً وابداً، ووجودىا بالفعل يبطل فييا توىـ الحركة المتنقمة مف حاؿ الى 

 ستمرار لمصفة في تكوينيا وتشكميا.والمصاحبة با
وىكذا صفات الله، لا تنقل فييا ولا تحوؿ، ولا تنطوػ في ذاتيا عمى                 

مبدأ التغير، أو أػ تأثر محسوب عمى عوامل خارجية مف شأنو اف يحط أو يخل 
 بكماليا الواجب ليا.

يحصل مف خروج  غير اف كماؿ الصفة الاليية ليس كالكماؿ الذؼ             
الصفة مف القوة الى الفعل، لأف القوة نقصاف والفعل تماـ بالقياس ليا، وكماؿ الصفات 
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الاليية مثل حقيقة الذات الاليية غير قابل للادراؾ، ولا يشبو كماؿ المخموقات، ولا 
مثيل لو، وكل كماؿ حاصل لممخموقات قد حصل ليا بمعاف موجودة في ذواتيا، 

 ا كماؿ الله فذاتى وليس بمعاف زائدة عمى ذاتو تعالى.ومغايرة ليا، ام
وىذا إف دؿ عمى شئ انما يدؿ عمى عدـ معقولية كيفية الصفة الاليية،               

اذ لا يعقل مف الامور الا ما يخضع لاحكامو عمى نحو تدرؾ معو ىيئة الصفة 
 وكيفيتيا.

ولكف الضرورة التكميفية قد أوجبت وليس ىذا عجزاً ولا ضعفاً في العقل،              
توقف معارؼ المكمِّف عند ىذا الحد، واػ تجاوز لمعقل بالتطاوؿ عمى ادراؾ حقائق 
بعيدة عف دائرة دوره التكميفى فيو تأثير مباشر قد يفقد التكميف نفسو تماسكو 

 وانسجامو.
فات كثيرة لا وعمى أػ حاؿ فقد وصف الله تعالى نفسو وذاتو العمية بص               

لمجرد التعريف والاعلاـ، بل لما توجبو تمؾ الصفات مف آثار وما تقتضيو مف لوازـ 
ومظاىر في الوجود، مما يفيد أف الصفات تمثل وعمى المستوػ العممى والمعرفى 

التى لاسـ الله، وفييا التعبير المباشر عف حقيقة الوجود والذات، ولكنيا المرتبة نفسيا 
عمى  ياعمقوادراكيا، بل وتالى غير الذات، ويتوقف فيـ تمؾ النسبة  دالة عمى نسبة

 الوجود والذات معاً.
واصطمح عمى تمؾ النسبة وذلؾ التأثير في عمـ الكلاـ والعقيدة               

الاسلامية اسـ التعمق بمعنى طمب الصفة، أو بمعنى آخر اقتضاؤىا واستمزاميا امراً 
ا، اذ أف لكل صفة مقتضى لأثرىا، ولا يحصل بدوف لوازميا، ا يصمح ليزائداً عمى ذاتي

فعد التعمق بناء عميو نسبة مخصوصة، واضافة مخصوصة بيف الصفة ومقتضياتيا، 
التعمق بحكـ وظيفتو وسماه المتكمموف التعمق بالفعل والتعمق التجيزػ الحادث، لأف 

 الحركية لا يكوف الا تعمقاً بما ىو موجود بالفعل.
وطبعاً فاف التعمق ىو لمصفات التكميفية لوجود نسبة وانتساب بيف ىذه             

اػ النسبة. عرَّؼ الله تعالى ذاتو  -وعف طريقياالصفات وبيف المكمَّف والتكميف، 
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العمية لمكمِّف، وعف طريقيا ايضاً تحددت معالـ التكميف ومطموباتو ولاجل ذلؾ اخذت 
ى، سواء كانت صفات ربوبية لا طمبية فييا، أو الصفات ومتعمقاتيا الطابع التكميف

 صفات الوىية عمييا مدار الطمبية في التكميف، وبياف ذلؾ عمى النحو التالى:
 اولًا صفات الربوبية:

ومف حيث مقتضياتيا ىى اساس  -كما بينا -إف صفات الربوبية               
ب التمكيف الازمة لكل وقاعدة التكميف ومنطمقو الأصمى، لما تشتمل عميو مف ضرو 

 فعل وترؾ، وفوؽ ذلؾ فيى صفات فعمية وليست طمبية، ولولا ىذا لكاف التكميف برمتو
 تكميفاً نظرياً لا اثر لو.

ويمكف اعتبار العمـ والقدرة صفات جوىرية في ربوبية الله تعالى وعنيا               
ىما الدعائـ الكبرػ لكل  تتفرع صفات كثيرة، ليس ىذا فحسب، بل صفتى العمـ والقدرة

 الصفات بشقييا الربوبى والاليى.
 

 العلم:

عندما وضع حداً لمعمـ فاف اىـ ما روعى فيو دلالتو الشاممة عمى وجود               
 ما يتميز بو المعموـ عف غيره، وعمى تمؾ الدلالة عرّؼ العمـ عمى أنو:

 
 (1)"ادراؾ الشئ بحقيقتو"          

 ىذا التعريف الدقيق لانو نوعاف:وعُرّؼ العمـ 
 ادراؾ ذات الشئ، وىو حصوؿ صورة الشئ المدرؾ في العقل ويسمى التصور. -  
والحكـ عمى الشئ بوجود شئ موجود لو، أو نفى شئ منفى عنو ويسمى ىذا  - 

 بالتصديق.
وبناء عمى ما مضى يطمق العمـ عمى معانو متعددة منيا الادراؾ مطمقاً               

تصوراً كاف أو تصديقاً، يقيناً كاف أو غير يقيف، كما يطمق عمى التعقل، اػ حصوؿ 
صورة الشئ في الذىف، وعمى الاعتقاد الجازـ المطابق لمواقع، وعمى ادراؾ الشئ عمى 
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ما ىو بو، وعمى الصفة الراسخة التى بيا وتدرؾ الكميات والجزئيات ويطمق عمى زواؿ 
 قيضو.الخفاء مف المعموـ والجيل ن

الا عمى العمـ الانسانى وحده، والذػ ىو ولا ينطبق العمـ بالمعانى السابقة             
في حقيقتو نقل صورة المعموـ مف الخارج واثباتيا في النفس، بحيث يحصل في النفس 
معنى لا يتطرؽ اليو احتماؿ أف معناه عمى وجو غير الوجو الذػ حصل، فتسكف 

 ما تناولو، أو عمى ما ىو عميو بالفعل. النفس الى اف متعمقو عمى
والعمـ الانسانى بحكـ محمو وحقيقتو لا يوجد الا في مادة، وفي الوقت نفسو يتحصل 

 عميو مف الغير.
أما العمـ كصفة اليية فيو عمى النقيض مف ىذا العمـ تماماً، فيو ليس              

في وجوده، ولـ يتحصل عميو مف  معموماً مف المعمومات، وليست المادة الخارجية سبباً 
الغير، كما انو عمـ لا يستند في وجوده عمى مادة أو جسـ، لتجرد الله عف المادة 

 والجسمية ولواحقيما.
 

12 

 ومعنى ىذا اف عمـ الله شئ واحد مع ذاتو، والتسوية ىنا فرضتيا فكرة               
العمـ صفة زائدة عمى ذاتو، تنزه الله وتجرده عف مفيوـ الجسمية، ولولا ذلؾ لكاف 

فيؤدػ ذلؾ الى التركيب، والتركيب مف صفات الاجساـ، ووجوده تعالى كما عرفنا مف 
وجود معرفى، فلابد مف اتحاد عممو مع ذاتو، لا ينفصل عف الذات، ولا يعقل قبل 

 بدونيا.
أف  إف حقيقة كوف عمـ الله شئ واحد مع ذاتو لا يجدنا بالضرورة الى               

الذات الاليية محل لو، لأف الحاجة الى محل مف طبيعة العمـ الانسانى الذػ ىو 
بالقوة مف جية وبالعرض مف جية أخرػ، اما العمـ الاليى فيو عمـ بالفعل وعمـ ذاتى 
في الوقت نفسو، فيو عمى ىذا في غاية البعد عف حاجتو الى محل، لأف وجوده حالًا 
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ممتنع، مما يؤكد عمى وجوده لا في محل، وكيفية يوجب لو المخصص، وحمولو فيو 
 ذلؾ كمو لا تدرؾ ولا تعقل.

العمـ الاليى شئ واحد مع الذات الاليية مرجعو الى أف إف الذػ جعل               
العمـ اقرب الاوصاؼ الى الحى، والحياة اوجب الاوصاؼ الى الذات، ووجود الموجود 

فلا شئ الزـ الى الذات وواجب مف الحياة، ولا لنفسو حياتو، وليس وجوده غير ذاتو، 
شئ الزـ الى الحياة وواجب مف العمـ، وكل حى لابد اف يعمـ عمماً ما، سواء كاف عمماً 
اليامياً كعمـ الحيوانات واليواـ، أو تصديقاً كعمـ الانساف والملائكة، فينتج منو اف العمـ 

 الزـ الاوصاؼ واوجبيا الى الحياة.
وىو اسمى وفي كل الاحواؿ فعمـ الله تعالى خاص لا يشاركو فيو غيره،              

نوع مف العمـ لا شبيو لو ولا مثيل يحيط بالموجودات احاطة تامة بحيث تنكشف عمى 
 ما ىى عميو، وىذا الانكشاؼ ىو متعمق صفة العمـ.

ه، عمى اف الانكشاؼ في حقو تعالى لا يحتمل النقيض بوجو مف الوجو              
استبعاداً لكل مف الظف والشؾ والوىـ والاعتقاد، سواء كاف مطابقاً لمواقع أو غير 

تحتمل النقيض، واختير لفع الانكشاؼ وحده لتمامو وكمالو مطابق لو، لأف متعمقاتيا 
في التعبير عف لوازـ العمـ الاليى وموجباتو مف جية، ولف العمـ بخصوصيتو تمؾ 

 ر الغير لو مف جية أخرػ.كاشف غيره غنى عف كشف واظيا
وعمى الرغـ مف اف لفع الانكشاؼ يتضمف معنى التمييز والاتضاح بما               

لا يحتمل النقيض، الا انو لفع يوىـ بحدوث ايضاح بعد خفاء، وىو يناسب تماماً عمـ 
الانساف، ولا يناسب عمى الاطلاؽ عمـ الله، مما يستوجب اضافة اف تعمق الانكشاؼ 

ىو عميو دوف سبق خفاء، متجاوزيف بذلؾ كل ما  بالشئ عمى وجو الاحاطة عمى ما
 يمكف اف يوىمو معنى الانكشاؼ مف حدوث لا يميق با﵀ تعالى.

وحصيمة القوؿ اف العمـ الاليى صفة ﵀ تعالى ينكشف بيا الشئ عمى ما              
لاطلاؽ بوجو غير ىو عميو، ويتعمق بكل شئ عمى الوجو اللائق، ولا يتعمق عمى ا

، ثبت انو  خيروالنفى الألائق،  تنزيو لمعمـ وكماؿ لو. واذا ثبت اتباع العمـ لممعموـ
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تعالى يعمـ الشئ عمى ما ىو عميو، فيعمـ الحق حقاً، والباطل باطلًا ويعمـ عدـ انتفاء 
الواجب، وعدـ ثبوت المستحيل، والممكف ممكناً، مما ينبئ بعمومية وسعة وشمولية 

 تعمق بالواجب والجائز والممكف والمعدوـ والموجود.العمـ الاليى في متعمقو اػ ي
فالواجب ىنا ذات الله، فيعمـ عز وجل ذاتو وسائر صفاتو، كما يدخل فيو              

 العمـ نفسو، فيعمـ بعممو عممو، لأف صفة العمـ تتعمق بنفسيا وبغيرىا.
أما الجائز فيو كل ممكف، فيشتمل عممو تعالى بالمخموقات وصفاتيا              

وافعاليا، فيعمميا تعالى ازلًا وابداً عمى ما ىى عميو سواء وجدت في الماضى أو 
موجودة في الحاؿ، او توجد في المستقبل، ويعمميا اجمالًا وتفصيلًا، كما يعمـ الكميات 

 ة لو ككممالاتو.والجزئيات، ويعمـ مالا نياي
واما المستحيل فيو ما يمكف وجوده كالشريؾ ﵀ والولد، فيعمـ استحالة            

الفساد لا محالة، كما  وجود شريؾ أو ولد أو صاحبة لو، ويعمـ انو لو وجد لترتب عميو
يمتنع عممو بثبوت ذلؾ كمو، والا انقمب المحاؿ جيلًا، لأف اعتقاد ثبوت المحاؿ جيل 

 صريح.
وتعمق عمـ الله بجميع الأشياء في الحقيقة تعمق قديـ وليس حادثاً،              

لاستمزاـ ذلؾ سبق الجيل، فيعمـ الله الأشياء ازلًا عمى ما ىى عميو في الماضى والحاؿ 
يكوف، واطوار المعمومات لا والمستقبل، ويعمـ ما كاف وما يكوف عمى الوجو الذػ عميو 

داً عمى ما ثبت لو فى الازؿ، لأف التجدد والتغير فى المعموـ لا تفيد تجدد انكشاؼ زائ
 فى العمـ، وعممو تعالى واحد، وليس لو الا وجو واحد.

والتعبير بكاف أو يكوف باعتبار المعموـ لا العمـ، اما تعمقو فواحد، فالمعموـ             
وحدوثو فى الثانى،  قبل كونو يعبر عنو سيكوف، وبعد كونو بكاف، لاستقبالو فى الأوؿ

مثلًا اذا كنا في يوـ الأحد، فعممنا بيوـ الجمعة الآتية محقق، فقبل وقوعو يعبر عنو 
 فالاختلاؼ في يوـ الجمعة لا فى عممنا.بسيكوف وبعد فواتو يعبر عنو بكاف، 

وعمى ىذا فميس لمعمـ الاليى تأثير في متعمقاتو أو مستمزماتو مف جية             
نما في الكيفية التى توجد بيا، والاشياء الصادرة مف الله توجد بتقدير واتقاف وجودىا، وا
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ءـ مع مكاف وزماف وجودىا، وبحيث تتناسق مع غيرىا مف واتساؽ تاـ، بحيث تتلا
الموجودات، كما توجد ايضاً لغاية محددة وفقاً لنظاـ مخصوص اقتضتو الحكمة 

 الاليية في ايجادىا للاشياء.
تأثير العمـ الاليى قد تدفع بالصفات المؤثرة فى الفعل والايجاد كالقدرة و             

والارادة الى افتقارىا اليو في ذاتيا وفى متعمقاتيا، لئلا يأتى الفعل ارتجالًا أو بلا 
أو عمى سبيل الاقتداء والاحتذاء، بل يصدر عف قصد واختيار، استعداد وتييؤ، 

أثير طغى عمى القدرة والارادة، وبمغ مف شمولو ولمنفعة وحكمة دقيقة ومتقنة، وىو ت
مرافقتو لمفعل في جميع مراحمو، وتجاوزىا الى ما بعد حدوثو، مما حدا بالفلاسفة 

 للاقرار بأف العمـ الاليى سبب فى وجود الاشياء.
ومف ابرز ىؤلاء الفلاسفة بف رشد الذػ رأػ أف العمـ ىو عمة فى وجود            

فيما رآه عمى اف العمـ صفة ليست زائدة عمى الذات، بل ىو الذات  الاشياء، معتمداً 
نفسيا، ومف ثـ فيو تعالى يعمـ الاشياء جميعيا لاحتواءه عمى الموجودات كميا فى 

 (1)اسمى مراتبيا. بمعنى أف المعانى ىى السبب المباشر فى وجود الاشياء كميا. 
يرية التى فى العمـ ىى التى يتوقف ويرمى ابف رشد مف وراء ذلؾ الى أف التأث        

عمييا وجود الموجودات، لا أنيا تأثيرية الايجاد كما ىو الحاؿ في تأثير القدرة والارادة، 
مما يشير الى اف العمـ يوجب لمموجود المعانى تقتضى لو الاحكاـ التى سبق ذكرىا 

 مف الموجودات.مثل الحكمة والاتساؽ والانسجاـ التاـ في وجودىا وغايتيا مع غيرىا 
 القدرة:

 يشتمل معنى القدرة كصفة عامة في المخموقات عمى أمريف متلازميف:        
 قدرة عمى الفعل. -
 قدرة عمى الترؾ. -

أما القدرة في حقو تعالى فعبارة عف المعنى الذػ توجد بو الاشياء مقدرة بتقدير العمـ 
 الاليية مجاليف: فقيما، مما جعل لمقدرةوالارادة معاً، وواقعة عمى و 

 قدرة عمى الفعل وىو التأثير في الاشياء. -
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 قدرة عمى الترؾ وىو الغنى المطمق. -
فالتأثير يدخل في كل فعل الله وظاىر في كل خمق ﵀ في الوجود، لأف القدرة تترؾ اثراً 

 في مقدراتيا يدؿ عمييا.
وذلؾ ىو الاستغناء و، أما الغنى فيو الاكتفاء بالذات، ونفى الحاجة عن             

المطمق عف الغير، فلا يشاركو فيو احد بوجو مف الوجوه، فلا يحتاج الى احد في شئ، 
وكل أحد محتاج اليو، اذ الحاجة تجوز لمف كانت لو شيوة ونفرة، وتمؾ تجوز لمف 
جازت عميو الزيادة والنقصاف، فيترؾ حيف يترؾ إما اختياراً أو قيراً أو اضطراراً، وترؾ 

  عف غنى لا عف حاجة.الله
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إف تعمق القدرة كصفة يتأتى بيا الفعل والترؾ تعمق تأثير، إما ابراز               
معدوـ الى الوجود، أو اعداـ موجود، ولكف خاصية القدرة كصفة مؤثرة اوجب ليا 

 متعمقيف:
 تعمق قديـ. -
 تعمق حادث. -

كل ممكف حيف وجوده، ي الازؿ لايجاد فالتعمق القديـ ىو صلاحيتيا ف             
والتعمق الحادث ىو ايجادىا لممكنات المراد ايجادىا، يعنى تعمقيا في الازؿ اعـ 
لصلاحيتيا ايجاد كل ممكف عمى اػ صفة كاف، بخلاؼ تعمقيا الحادث المتجدد بعد 

 عدـ.
، عالـ أو فمثلًا القدرة قبل وجود زيد صالحة لمتعمق بكونو ابيض أو اسود            

تاجر، فصلاحيتيا ازلًا يكمف في تأثيرىا في البياض أو السواد، وفي العمـ والتجارة، اػ 
 اف صحة تأثيرىا في كل منيا تعمق قديـ، وصدوره عنيا بالفعل بدلًا عف الآخر حادث.

إف تأثير القدرة عمى ايجاد كل ممكف واعدامو أدػ الى افتقار تعمقيا عمى             
الممكف وحده لا يتعداه الى غيره، ويراد بالممكف ما استوػ طرفا وجوده وعدمو، ويراد 

                                      
 545ابف رشد  -تيافت التيافت( 1)
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بعبارة تؤثر صلاحيتيا المطمقة لمتأثير في كل ممكف، ونسبة لعمومية الصلاح، وىو 
د، فأريد بو تعمق القدرة بكل ممكف سواء كاف تعمقاً قديماً أو يشمل ما وجد وما لـ يوج

 حادثاً.
واسناد التأثير لمقدرة مجاز عقمى، اذ التأثير الحقيقى ﵀ تعالى، واستحالة              

قياـ التأثير بالقدرة نتاج طبيعى لما فيو مف قياـ المعنى بالمعنى، فمو كانت مؤثرة 
، فيمزـ قياـ القدرة بالقدرة، ولاجل ذلؾ يحرـ أف يقاؿ: القدرة لكاف تأثيرىا بقدرةبنفسيا 

 فعالة أو انظر الى فعل القدرة، أو نحو ذلؾ، لما فيو مف ايياـ انيا المؤثرة بذاتيا.
 واجمالًا فاف متعمقات القدرة عمى نوعيف:          

 تعمق المشيئة الاليية. -
 تعمق بالفعل. -

فالأوؿ يعنى اف الممكف تحت مشيئة الله اف شاء الله تعالى ابقاءه عمى               
 عدمو، واف شاء أوجده، واف شاء اعدمو، وذلؾ عمى النحو التالى:

، فالممكف لا يزاؿ تحت مشيئة الاليية، اف شاء الله تعمق القدرة بالعدـ قبل الوجود -
 ابقاءه عمى عدمو، واف شاء اوجده.

ستمرار الوجود بعد العدـ، فالممكف في حالة وجوده تحت المشيئة، اف تعمق القدرة با -
 شاء الله ابقاءه عمى وجوده، واف شاء اعدمو.

تعمق القدرة باستمرار العدـ بعد الوجود، فالممكف في حالة عدمو تحت المشيئة، اف  -
 شاء الله ابقاءه عمى عدمو، واف شاء اوجده.

ل، فيو التعمق الحادث، ايجاداً واعداماً، وىو يشتمل وأما تعمق القدرة بالفع          
 عمى ثلاثة تعمقات ىى:

 تعمق بالايجاد بالفعل بعد العدـ السابق. -
 تعمق بالاعداـ بالفعل بعد الوجود. -
 تعمق بالايجاد بالفعل حيف البعث والقيامة. -
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الواجب  ثـ أف تعمق القدرة بالممكف فقط دوف غيره قد أخرج كل مف              
والمستحيل عف نطاؽ تأثيرىا، فلا تعمق ليا بواحد منيا، لأف القدرة ىى صفة مؤثرة 

اصلًا كالواجب لا يدخل تحت فيما ىو ممكف ايجاداً واعداماً، ومما لا يقبل العدـ 
تأثيرىا، وفي حاؿ تعمقيا بالواجب كذات الله، فأما أف توجده وىو موجود، او تعدمو 

وكذلؾ الحاؿ فيما لا يقبل الوجود كالمستحيل، فاذا تعمقت القدرة وىو لا يقبل العدـ، 
بالمستحيل كالشريؾ ﵀، فأما أف توجده وىو لا يقبل الوجود بحاؿ مف الاحواؿ، أو 

 تعدمو وىو معدوـ اصلًا.
ولا شؾ في أف تعمق القدرة بالواجب والمستحيل يؤدػ الى قمب الحقائق،              

لمعدـ، ويرجع المستحيل جائزاً، وذلؾ نقص وفساد في القدرة، ينتج  فيكوف الواجب قابلاً 
عمى فرض تعمقيا جواز تعمقيا باعداـ نفسيا، وباعداـ الذات العمية، واثبات الالوىية 
لمف يقبميا، وتجريدىا ممف تجب لو، وكل ذلؾ ظاىر الفساد يقود الى تخميط لا يبقى 

العقل مف الواجب والمستحيل لانقلاب معو شئ مف الايماف، ولا شئ مما يحكـ بو 
 حقيقتيما ورجوعيما الى دائرة الممكنات.

والحكـ السابق نفسو ينطبق عمى الممكف الذػ لا يصح ولا بعقل عف                 
صدوره عف الله، كقدرة عمى الفعل القبيح كالظمـ والكذب، أو قدرتو عمى اتخاذ الصاحبة 

ـ الابرة الى غيرىا مف الممكنات ليس لعجز أو قصور والولد، او ادخاؿ العالـ في س
 في القدرة، بل لأف ىذه الممكنات ليست مف متعمقاتيا ولوازميا.

اذف فالقدرة توصف بالعجز والقصور اذا كاف المتعمق مف وظائف القدرة              
قاتيا تعمقيا باشياء ليست مف متعم عدـجود لذاتو أو العدـ لذاتو، أما مما يقبل الو 

فقصورىا عف التعمق بيا لا يعتبر عجزاً ولا ضعفاً، مثاؿ ذلؾ أف الاذف لا تعد عاجزة 
 اذا لـ تر، ولكنيا تعد عاجزة اذا لـ تسمع، وكذلؾ الحاؿ مع القدرة.

 ثانياً: صفات الالوىية:
صفات الالوىية كما بينا بالتكميف مف جية، وبالمكمَّف الذػ ترتبط                

لانخراط تحت نطاقيا، وكما يريد الله تعالى مف جية أخرػ، وسوؼ نكتفى ارتضى ا
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منيا بأبرز صفتيف ىما الارادة والكلاـ، المتاف ىى الأصل والمصدر لباقى صفات 
 الالوىية.
 الارادة:

الفاعل  إف الارادة كانفعاؿ بشرػ تتمحور حوؿ ما فيو غرض، اػ شوؽ               
وميمو لمفعل، فاذا فعمو كف الشوؽ وحصل المراد، ويشترط في الشوؽ شعور الفاعل 
بالغرض المراد بموغو، وادراؾ قيمة الاسباب الداعية اليو، والاعتماد عمييا في عزمو، 

 وتنفيذ الفعل في النياية أو تركو.
التماـ عند وجود وكل ارادة ذلؾ شأنيا فيي ارادة ناقصة، لانيا شوؽ الى            

 النقص في ذات المريد، ذلؾ ىو معنى الارادة كما يفيـ ويدرؾ عند الانساف.
أما الارادة في حقو تعالى، فاف الله يتعالى عف الانفعاؿ وعف النزوع، لغناه              

عف كل ميل ونزوع، لما فييما مف التغير والتبدؿ والانتقاؿ مف حاؿ الى حاؿ، ومف ثـ 
اد بارادتو المنتيى، وىو الحكـ دوف المبدأ، لتنزىو تعالى عف معنى النزوع، فاف المر 

 فمتى قيل اراد الله كذا ولـ يرد كذا، فمعناه حكمو فيو بانو كذا وليس كذا.
وبناء عمى ما مضى عرفت الارادة الاليية بانيا صفة تخصيصية مف             

الافعاؿ بالوقوع دوف الآخر، وفي  شأنيا تمييز الشئ عف مثمو ونظيره، وتخصيص احد
وقت دوف وقت، ومكاف دوف مكاف، حسبما يقتضيو ويوجبو العمـ الاليى، وبالتالى فيى 

 تنقسـ الى نوعيف:
 ارادة فعمية. -
 ارادة طمبية. -
بانيا فالادرادة الفعمية ىى الارادة القدرية الكونية الخمقية، وتعرؼ عموماً              

مقة بالمشيئة الاليية المحيطة بالموجودات قاطبة، فما مف مخموؽ الا متع ارادة حتمية
 وظير الى الوجود بيا، فكانت منو تعالى ارادة حتـ ليس لأحد فييا منيـ فعل.
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اما الارادة الطمبية فيى الارادة الشرعية الدينية، أو بعبارة أدؽ الارادة             
مَّف، وتفويض لو بالفعل وعدـ الفعل، وكل ما التكميفية التى معيا تمكيف مف الله لممك

 يريده الله مف المكمفيف أف يطيعوه لا كرىاً واجباراً، بل اختياراً وايثاراً لمحبتو ورضاه.
والمشيئة الاليية تماثل الارادة في تخصيصيا بعض الاشياء عمى بعض،            

ف أـ منيياً، حسناً كاف أـ وتعادليا في ترجيحيا لبعض الممكنات عمى بعض، مأموراً كا
والتكويف للاشياء، سواء  قبيحاً، الا أنيا اعـ منيا، وعموميتيا ناتجة عف تعمقيا بالخمق

كالطاعات، أـ لـ يردىا كالمعاصى والشرور، اػ خاصة بالجانب الفعمى ارادىا الله 
ف طرفى والعممى، اما الارادة بشقييا الفعمي والطمبى فمتعمقة بتخصيص احد الجائزيف م

 الممكف بالوجود، ولكنيا لا تقتضى وجوده.
، أما المشيئة فالارادة اذا تعمقت بالممكف فيى ترجح جانباً عمى آخر             

فتعمقيا فيما استقرت عميو الارادة مف غير ترجيح، مما يستوجب اف ما خصصتو 
ا وجد بمشيئة الله، الارادة بالوجود يمج عمى الفور في دائرة المشيئة الواسعة، فيصبح م

مراداً ﵀ وما ليس مراداً لو، وما كاف حسناً وخيراً، وىذا يشمل جميع الافعاؿ ما كاف 
 وما كاف قبيحاً وشراً.

إف المشيئة الاليية باقتضائيا وجود الاشياء واعداميا ىي بصورة أو              
التقدير الذػ اقتضتو بأخرػ اختيار الله تعالى لوجود الموجودات، اختيار ىو بمعنى 

الحكمة الاليية، وموافقاً لممصمحة والمنفعة، ومتفقاً مع عمـ الله حيث تقع الاشياء 
 بإحكاـ يَدؼ عمى افياـ العارفيف.

واطفى التكميف الاليى عمى كل مف الارادة والمشيئة معاف زائدة عمى              
نيا في حدود ودائرة التكميف ليا تمؾ، فالمشيئة شاممة للارادة الحتمية والطمبية، ولك

 تعمقيف:
 تعمق بالخمق والتكويف، وىذا معروؼ. -
 تعمق بما يحب الله ويرضى. -
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﵀  دةار ئة الاليية لشموليتيا للافعاؿ الموكلاىما مندرج في المشي            
رعو وغيرالمرادة لو، اما محبتو ورضاه فمتعمقة بما يريده، اػ متعمقة بأمره الدينى وما ش

لممكمفيف، فما وجد منيـ موافقاً لارادتو الطمبية، تعمقت بو المشيئة والمحبة والرضا معاً، 
كالطاعات واعماؿ الخير، وما وجد مخالفاً لارادتو كالمعاصى والشرور، تعمقت بو 

 المشيئة، ولـ تتعمق بو محبتو ولا رضاه، ولا امره الدينى الشرعى.
يئة ىى ارادة كونية تقديرية توقع الافعاؿ كما ىو والخلاصة اف المش              

مقدر ليا ازلًا، أما الارادة الطمبية فيى التكميفية، وىى التى تخصص مرادات الله تعالى، 
 وتقترف عمى الدواـ بالمحبة والرضا.

وكما انيينا مف قبل فقد اقترنت الارادة عمى الدواـ بالتأثير، لأنيا ما              
مف فعاؿ الله الا أوجبتو، اػ أف تأثيرىا تأثير الموجبات، ولعل ذلؾ يكشف  تعمقت بفعل

اف السمة التخصيصية ىى امر مشترؾ في معناىا وفي متعمقاتيا، وىو الاشتراؾ الذػ 
 أوجب بدوره تفرد الارادة بالتأثير الدائـ في كل مراد ﵀ تعالى.

ولاجل ذلؾ نجد الارادة حتى في تعمقيا بالاشياء تخصيصاً، تزيد في              
 متعمقاتيا عمى تعمقات العمـ والقدرة، ومرد ذلؾ الى اف الارادة تؤثر في وجود الموجود
بتخصيصيا لو بالوجود عمى الوجو المراد، وسواء اشترؾ العمـ أو القدرة في وجوده، 

وجود انفردت بتخصيصو، وىو السبب الذؼ جعل للارادة ثلاثة فإف الارادة قبل وجود الم
 تعمقات ىي:

تعمق قديـ ىو صلاحيتيا في الازؿ لتخصيص كل ممكف بأػ أمر مف الامور  -
المتقابمة، ككونو عمى ىذه الصفةأو عمى الصفة المضادة ليا، كتخصيص الانساف 

 .بالفقر دوف الغنى، والعمـ دوف الجيل، والسواد دوف البياض
تعمق حادث قديـ، وىو تخصيصيا في الازؿ الممكف الذػ سيوجد باحد الامريف  -

المتقابميف بعينو، كتعمقيا بأف الشئ المعيف يكوف عمى صفة محددة دوف غيره ما 
 يقابميا.
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تعمق حادث بالفعل، وىو تخصيصيا في الازؿ لمممكف بالوجود عند وجوده بأحد  -
يا عند وجود زيد بكونو عالماً أو جاىلًا، غنياً أـ الأمريف المتقابميف بعينو، كتعمق

 فقيراً.
وميما يكف مف أمر فاف بروز الجانب التخصيصى في الارادة دوف                

غيره قد جعل متعمقاتيا تختمف عف متعمقات العمـ والقدرة عمى الرغـ مف اتفاقيما في 
خاصية التأثير في الموجود، وذلؾ يعود بطبيعة الحالى الى أف تأثير الارادة يوجب 

لا يوجب شيئاً، اذ لا تأثير ليما إلا مف خلاؿ  ، بينما تأثير كل مف القدرة والارادةالمراد
 الارادة، ومف ىنا احتمت الارادة محلًا وسطاً بيف الاثنيف.

ومتعمقات الارادة محصورة كالقدرة تماماً في الممكنات، فلا تعمق ليا                
جادػ، بالواجب والمستحيل، وحكميا فييما كحكـ القدرة لاشتراكيما معاً في التأثير الاي

فيى تتعمق بالممكف الذػ يشمل الخير والشر، والنفع والضر، اما الممكف الذػ تعمق 
عمـ الله بوجوده كالجنة والنار، فلا يقبل العدـ مف حيث تعمق عمـ الله بو، لكنو يقبمو 

 مف حيث ذاتو، فيقبل اف يكوف اثراً للارادة.
يقبل الوجود كشريؾ ﵀، فلا يقبل  اما مالا يقبل العدـ كذات الله، وما لا             

أف يكوف اثراً للارادة، واما المحاؿ لغيره كايماف ابى جيل فانو محاؿ لتعمق عمـ الله 
 بعدـ وقوعو، ولكنو يقبل الوجود، فيقبل أف يكوف اثراً للارادة.

 ولا يعتبر عدـ تعمق الارادة بالواجب والمستحيل قصوراً فييا، بل لو تعمقت             
بيما لجاز تأثيرىا في نفسيا بالاعداـ والفناء، بل واعداـ الذات الاليية، واثبات الالوىية 

 لغير الله، وكميا اوجو لمنقص والفساد.
 الكلاـ:

عرّؼ متكممو الاسلاـ الكلاـ بانو المعنى القائـ بالنفس الذػ يعبر عنو            
غيره أو نياه، أو أخبره أو استخبر بالالفاظ، وىو ما يجده الانساف في نفسو اذا امر 

عنو، ويشترط في الكلاـ أف يعنى المتكمـ بكلامو أمراً مفيوماً، فلا يسمى ما نطق بو 
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النائـ أو الحيواف كلاماً، اذ لا يحمل معنى نفيساً مقصوداً بو، بل ىو حروؼ واصوات 
 صدرت عف المساف.

لسابق، لأنو كلاـ بلا حرؼ ولا اما كلاـ الله تعالى فلا يحمل المعنى ا            
صوت، ولا يقبل العدـ ومافي حكمو مف السكوت النفسي، كأف لا يريد في نفسو الكلاـ 
مع القدرة عميو، ولا يقبل التبعيض كاف يكوف لكلامو اجزاء ككلاـ الانساف، ولا يقبل 

 التقديـ والتأخير، وكل ما يحتممو الكلاـ الحادث فا﵀ منزه عنو.
 ورغماً عف ذلؾ فكلاـ الله يتفق مع الكلاـ العادػ في أمريف:          

 انو كلاـ نفسي. -
 انو كلاـ مؤلف مف حروؼ منطوقة تسمع وتفيـ. -

عمييما معاً، ولكف اطلاؽ  وكلاىما كلاـ الله، ويصح اطلاؽ لفع الصفة           
بالقرآف، لفع الصفة عمى كلاـ الله يقصد بو ما عبر عنو بالنظـ المعجز المسمى 

 المركب مف الحروؼ والكممات، المؤلف مف الآيات والسور.
كلاـ الله اذف يشترؾ اشتراكاً لفظياً، فيطمق عمى النظـ القرآنى، وعمى              

الصفة اطلاقاً حقيقياً لوضع الكلاـ في المغة. وادػ ذلؾ الاشتراؾ لوجود الصفة الاليية 
حسب الحموؿ التاـ بيف الاثنيف، لأف وجود الشئ في النظـ المعجز بحسب الدلالة لا ب

في الشئ، اما بحسب حمولو فيو كحموؿ زيد في المسجد، واما بحسب دلالتو كوجود 
 المفع في المعنى، ووجود كلاـ الله بمعنى الصفة في النظـ المعجز مف ىذا القبيل.

عمى ما تدؿ فمعنى وجود الصفة في النظـ كامف في دلالتو عمييا، أو              
عميو، لأنيا حالة فيو، اذ لا يحل الكلاـ في مكاف، وكما يقاؿ كلاـ الله حاؿ في المفع، 
كذلؾ لا يقاؿ كلاـ الله حاؿ في المساف أو في القمب أو في المصحف، واف اريد بكلاـ 

 الله المفع المعجز تأدباً.
كلاـ النفسى القائـ إف صفة الكلاـ واحدة لا تعدد فييا، فتطمق عمى ال             

بالاشتراؾ، ، واطلاؽ لفع الصفة عمى القرآف بالقرآفبذات الله، وعمى المفع المعبر عنو 
وىو الكلاـ الذػ اُنزؿ عمى محمد "صلى الله عليه وسلم" والقرآف ىو المعنى لا المفع، لأف المفع ترجماف 
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بر عف ىذا عف المعنى وعف الحقيقة النفسية بحروؼ حادثة، اػ بمغة حادثة تع
 المعنى.

تمتاز عف بقية الصفات الاليية في  -اػ القرآف -والميـ اف ىذه الصفة               
كونيا فعل قائـ بذاتو ولو وجود مستقل ومؤثر في غيره، ورغماً عف ىذا فيو صفة، لأف 
بقاء الصفة الاليية متوقف عمى بقاء الموصوؼ، والله باؽ وصفتو باقية معو ابداً، 

 فعمو المرىوف دوماً بابقاءه لو.بعكس 
وما سبق قولو لا يؤثر كثيراً في طبيعة الكلاـ كصفة تكميفية، بل في              

وجوده عمى ما ىو عميو، وفي متناوؿ طاقة المكمَّف عمى الفيـ والادراؾ ليو اصدؽ 
صفة  دليل عمى أف الله اراده ىكذا حتى لا يحتاج الى برىاف أو اثبات، فيو فوؽ كونو

 ﵀ ىو ايضاً منيج لمتكميف وبيف يدػ كل مُكمَّف.
إف الكلاـ ليس اكثر مف الفعل الداؿ عمى العمـ في نفس المتكمـ،                  

وكل مف عمـ امراً صح اف يتكمـ بو، والله تعالى عالـ بما كاف وبما يكوف وبما لا 
مـ في المتعمق ولكنيما يكوف، فصح أف يتكمـ بو، ومف ىنا اصبح الكلاـ ماسو لمع

يختمفاف في التعمق، لأف تعمق العمـ تعمق انكشاؼ، وتعمق الكلاـ تعمق دلالو يفيد ويبيف 
 عممو تعالى.
وتتنوع تمؾ الدلالة الى ستة اقساـ اعتبارية، الا اف صفة الكلاـ واحدة لا            

 تعدد فييا، وىذه الأقساـ ىي:
 الصلاة، أمر.مف حيث تعمق الكلاـ بطمب فعل ك -
 مف حيث تعمق الكلاـ بطمب ترؾ كالزنا، نيى. -
 مف حيث تعمق الكلاـ بمعنى مطابق لمدوافع مثل اف فرعوف كذا وكذا، خبر. -
 مف حيث تعمق الكلاـ بطمب العمـ باعتبار حاؿ المخموقات، استخبار. -
 مف حيث تعمق الكلاـ بثواب مستقبل، مثل اف الطائع لو الجنة، وعد. -
 مف حيث تعمق الكلاـ بوقوع عذاب مستقبل مثل اف العاصى لو النار، وعيد. -

 وتنوع الكلاـ الى تمؾ الاقساـ الاعتبارية قد جعل لمكلاـ تعمقيف:         
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الأوؿ باعتبار كونو الكلاـ خبراً واستخباراُ أو وعداً ووعيداً لو تعمق قديـ، وىو دلالتو  -
 في الازؿ عمى معنى مطابق لمواقع.

 والثانى باعتبار كونو امراً أو نيياً، ولو بيذا الاعتبار تعمقاف: -
 تعمق قديـ في الازؿ لمدلالة عمى طمب الفعل والترؾ ممف سيوجد. -
وتعمق حادث عند وجود المأمور والمنيى، وىو طمب الفعل مف الأوؿ، وطمب الترؾ  -

 مف الثانى.
، لأف الله بجميع تعمقات العمـ الاليىوقد تثار معضمة حوؿ تعمق الكلاـ              

يأمر بعض المكمفيف بما عمـ عدـ وقوعو منيـ، فيكوف عممو تعمق بتمؾ التكاليف 
 ولـ يتعمق بيا كلامو، مما يعنى أف العمـ أعـ مف الكلاـ متعمقاً وذلؾ كما يمى:

عنو فالشئ الذػ أمر الله بو وعمـ بوقوعو، تعمق كل المر والعمـ بوقوعو وما نيى  -
 وعمـ عدـ وقوعو، تعمق كل مف العمـ والنيى بعدـ وقوعو.

وأما ما أمر بو الله وعمـ عدـ وقوعو كايماف أبى ليب مثلًا، فقد تعمق العمـ وقوعو  -
دوف الأمر، فيكوف عدـ الوقوع في ىذه الحالة تعمقاً لمعمـ دوف الأمر، ومف ثـ 

 يصبح بعض متعمق العمـ ليس متعمقاً لمكلاـ.
والاشكاؿ محصور في أف التكميف ىو طمب بفعل أو عدـ فعل                   

ممكف الوقوع، وبما ىو كذلؾ فقد يتعمق الكلاـ الاليى بالامر والنيى وقد لا يتعمق. 
 لأف تعمق الكلاـ تعمق دلالة، فقد يقع الفعل مف المكمَّف وفقاً لمراد الله، وقد لا يقع.

في الحالتيف بالمر والنيى، لأنو تعمق انكشاؼ، وقد  أما العمـ فيتعمق              
يتعمق الكلاـ بيما عمى ذلؾ الحد، لكنو تعمق باعتبارىما خبراً لتنتقل دلالة الكلاـ 

والخبر بصورة أو بأخرػ عمـ بما وقع، وعنئذ لا ينفرد  مف الأمر والنيى الى الخبر
 العمـ بمتعمق لا يكوف متعمق لمكلاـ.
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 الفصل الرابع
 الجسميات

 
اتفقت الشرائع الموحى بيا لمناس عمى نفى شبيتى التجسيـ والتجسيد عف             

الله تعالى. ونزىتو في الوقت نفسو عف معى التجريد المطمق، فعبرت عف فحواىما معاً 
بكممة الذات التى لا تحمل في دلالتيا المعرفية مضموف التجسيـ ولا مفيوـ التجريد، 

ود مطمق ﵀ لا تدرؾ حقيقتو وماىيتو. وبالتالي يستحيل بل دلت لغة ومعنى عمى وج
 الإحاطة بو زماناً ومكاناً.

غير أف كممة مطمق المرادفات لمذات والملازمة ليا دلالة ومفيوماً قد             
أفادت بالضرورة زواؿ جميع النسب والإضافات عنيا. بحيث لـ تتقيد بأػ اسـ أو 

و سبقاً ذىنياً، وعندما عرض الله تعالى ذاتو لممعرفة صفة، فتقدمت عمى الوجود وسبقت
وعرؼ باسـ الله تقيد وجوده معرفياً. ومف ثـ اعُتبر الاسـ في مقاـ الذات التى تقوـ بيا 
الأسماء والصفات، أؼ أف الذات وبموجب ذلؾ التقييد المعرفي استحقت الاسماء 

 والصفات.
كما عرفنا مف قبل ىو نزوؿ بيا مف  الذات الاليية لممعرفة إف تعرض             

مرتبة الوجود المطمق إلى مرتبة الوجود المقيد تقييداً معرفياً، مما ادػ تمقائياً إلى 
حصر معنى ذات الله ووجوده في دائرة المعرفة والعمـ والشعور. في دلالة واضحة 

شارة صريحة إلى أف ﵀ تحققاً ذىنياً وعقمياً. ولكنو تحقق لا يستفاد  منو، وبأؼ حاؿ وا 
مف الحواؿ إلا الجانب المعرفي وحده وتنفي عف وجوده وذاتو أؼ سمة جسمية أو 

 تشبيو لو بأحد مف خمقو.
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ذلؾ فقد أخبر الله تعالى عف ذاتو بأخبار لا تفيـ وتدرؾ  وعمى الرغـ مف            
طولًا الا عمى أساس معطيات الجسـ القائمة عمى التركيب والتأليف وعمى الامتداد 

وعرضاً وعمقاً. وعمى الشكل والكتمة والوضع والمكاف، فكيف يمكف التوفيق بيف تمؾ 
الدلالة المعرفية المستفادة، دوف أف تقترف المعرفة بأؼ سمة جسيمة أو معنى تشبييي. 

 وبيف ىذه الأخبار التي لا تفيـ وتدرؾ إلا عمى أساس جسمي بحت؟
تيف مستحيل في حقو تعالى وممتنع عقلًا، والتوفيق بيف ىاتيف الفكر             

أف لفع الجسـ مثل لفع الشئ يجوز إطلاقو عمى وجود كل موجود لو تحقق صحيح 
في الوجود الخارجى أما ذىنياً أو عينياً، لتضمف كلا الاسميف لمعنى الوجود، إلا أف 

 وجود الله يختمف عف وجود غيره لاختلاؼ حقيقة ذاتو عف باقي الذوات.
وعمى ىذا فإف أخبار الله تعالى بما يفيد في ظاىره معنى تجسيمياً أو             

تشبييياً ينبغي ألا يفيـ مف منطمق جسمي أو تشبييي، ليس فقط لأف ىذه الأخبار لا 
تحمل محملًا جسمياً، بل أيضاً لأف مفيوـ الوجود والذات لا يفيد الا معرفة وعمماً. 

لتمؾ الأخبار مف زاوية معرفية. ولكف قبل ذلؾ كمو  وتأسيساً عمى ىذه القاعدة سنعرض
لابد مف بياف تمؾ الأخبار كما وردت في مصادرىا الأصمية، ونسبة لتنوعيا وتسييلًا 

 لممعالجة فقد قسمت تقسيماً موضوعياً إلى خمسة أقساـ وعمى النحو التالي:
 يدور حوؿ الأخبار الموحية بالمكاف والحيز. الأول:     
 يدور حوؿ الأخبار الموحية بجوارح الجسـ. ني:الثا     
 يدور حوؿ الأخبار الموحية بالإدراؾ والحس. الثالث:     
 يدور حوؿ الأخبار الموحية بالانفعاؿ. الرابع:     
 يدور حوؿ الأخبار الموحية بالحركة والتنقل. الخامس:     

 أولاً: المكانيات:

تشتمل الأخبار الموحية بالمكاف وكما يدؿ عمييا ظاىر المعنى عمى كل ما            
بإبعاده الثلاثة الطوؿ يشغل حيزاً في فراغ، فيي إذف لا تفيـ أو تتصور إلا في مكاف 

والعرض والارتفاع، وما ورد في القرآف مف أخبار الله ويوحي بالمعنى السابق ىو العمو 
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رب والجية والاستواء عمى العرش والعندية، ونكتفي ىنا والفوقية والمعية والجنب والق
 بكل مف المكاف والجية والاستواء عمى العرش عمى سبيل المثاؿ.

 المكان والجهة:

يطمق عمى كل موضع حاو لأؼ شيء يستقر عميو أو فيو اسـ المكاف،           
ميف ىو كمقعد الإنساف عمى الأرض، وموضع قيامو وجموسو، والمكاف عند المتكم

الفراغ المتوىـ الذؼ يشغمو الجسـ وتنفذ فيو ابعاده المختمفة طولًا وعرضاً وعمقاً. والحيز 
في المعنى مثل المكاف فيو أيضاً الفراغ المتوىـ الذؼ يشغمو شيء ممتد أو غير ممتد، 

 (1)الا اف المكاف أخص مف الحيز. 
متحرؾ خر ىي مطمب الأما الجية فتعني النحو المقصد، أو بمعنى آ            

لموصوؿ إلييا والقرب منيا. فيي منتيى الحركة، ومف ىنا عدت الجية متلازمة مع 
الحيز ولازمة لو في الوجود، وذلؾ لاشتراكيما في مقصدية المتحرؾ، ولكف الحيز 

 مقصد لممتحرؾ بالحصوؿ فيو، والجية مقصد لو بالوصوؿ إلييا والقرب منيا.
الجية عف الله تعالى مستنديف في نفييـ عمى أف  ( 2)متكمميفنفى جميور ال           

ومف كاف كذلؾ لـ يكف في جية اصلًا، الله تعالى ليس بمتحيز ولا حاؿ في المتحيز. 
لأف كل مف اختص بجية يمزـ كونو في حيز، ويمزـ مف الحيز الحركة والسكوف 

 .والتغيير والحدوث، وكميا أوصاؼ تقدس الله تعالى عنيا وتنزه
والشيء نفسو ينطبق في حالة التمكف في موضع، إذ أف التمكف عبارة عف           

نفوذ بعد في بعد آخر متحقق أو متوىـ ىو المكاف، والبعد ىو الآخر عبارة عف امتداد 
قائـ بالجسـ، والله تعالى منزه عف الامتداد والمقدار لاستمزاـ ذلؾ التجزؼء والتغيير 

 والانتقاؿ.
إف انكار المكاف والجية يفضي بالضرورة إلى بطلاف العمو والفوقية،            

والآيات الدالة عمييما ىي بذاتيا الآيات الدالة عمى الجية والمكاف منو قولو تعالى: 
 14(4﴿تعرج الملائكة والروح إليو﴾ )المعارج

                                      
 165ابوالبقاء، ص  -الكميات ( 1)
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(، 16وكقولو: ﴿أأمنتـ مف في السماء أف يخسف بكـ الأرض فإذا ىي تمور﴾ )الممؾ
(. إلى غيرىا 55وقولو: ﴿إذ قاؿ الله يا عيسى إني متوفيؾ ورافعؾ إليّ﴾ )آؿ عمراف

 مف الآيات الموحية بالجية والمكاف.
جية فإذا أضفنا إلى الآيات السابقة أف الله تعالى فطر العباد عمى قصد            

بل لا نكاد نجد أحداً ما قاؿ )يا الله( إلا وجد في العمو والفوؽ عند الدعاء والتضرع، 
قمبو وقبل أف ينطق لساغنو معنى يطمب العمو لا يمكف رده، ومف غير تعييف ولا 
تحديد مكاف أو جية، اتضح لنا أف إنكار الجية والمكاف قد أسس عمى قاعدة أف ما 

ضرورة، أو عمى أقل تقدير حاؿ في حيز مف فراغ، وىو يحل في مكاف ىو متحيز بال
أساس واه، إذ لا يفيـ كما عرفنا مف معنى وجود الله وذاتو الا الجانب المعرفي وحده، 
ولا صمة مطمقة بيف فكرة الوجود المعرفي وبيف فكرة الجسمية لا مف قريب ولا مف 

 بعيد.
 الاستواء على العرش:

ستواء عمى العرش: ﴿إف ربكـ الله الذؼ خمق السموات يقوؿ تعالى في الا            
( ويقوؿ أيضاً: ﴿الرحمف 54والأرض في ستة أياـ ثـ استوػ عمى العرش﴾ )الاعراؼ 

(، ويقوؿ في العرش: ﴿ويحمل عرش ربؾ فوقيـ يومئذ 5)طو  عمى العرش استوػ﴾
ف بحمد ( وقولو: ﴿وترػ الملائكة حافيف مف حوؿ العرش يسبحو 17ثمانية﴾ )الحاقة 
 (.75ربيـ﴾ )الرمز 
إف الاستواء الذؼ توحي بو الآيات السابقة في دلالتيا المغوية المباشرة ىو             

المختص بالأجساـ وحدىا، ومنو يستفاد معنى الاستقامة والاعتداؿ عمى شيء ما أو 
 الاستقرار عمى مكاف مخصوص، وعمى وضح يوحي بالثبات والسكوف فيو.

ا العرش فيطمق دوماً عمى سرير الممؾ في حالة جموسو عميو عند النظر أم           
في الأحكاـ المعروضة عميو، وقد يعبر عنو أحياناً بالكرسي كمحل لإقامتو فيو أو 

                                                                                                             
 1297التياونى ص  -( كشاؼ اصطلاحات الفنوف 2)
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جموسو عميو، مما يعني أف السرير ىو أداة أو آلة مف خشب ونحوه يقعد عمييا أو 
 لأحكاـ.يجمس فوقيا في حالة الحكـ، أو في حالة تنزيل ا

وبطبيعة الحاؿ فإف المعنى المستوحي مف استواءه تعالى عمى العرش ىو             
قعوده واستقراره عمى جية التمكف، وتمؾ بلا أدنى شؾ صفة الأجساـ، والله تعالى منزه 

إلى  (1)لأجل ىذا ذىب جميرة مف المتكمميفعف صفة المماسة وعف حالة الاستقرار، 
مع نفي إمارة الحدوث، وكل ما يشتـ منو نقصاً أو عيباً أو  إطلاؽ الخبر كما ورد

تناىياً لذاتو تعالى، فا﵀ مستو عمى عرشو واستواؤه لا يشبو استواء الخمق والعرش ليس 
 لو مكاف ولا قرار، لأف الله كاف ولا مكاف.

والغمبة وانطلاقاً مما سبق أوّؿ المتكمموف الاستواء بأنو الاستيلاء والقير              
والعمو والاقتدار، وكميا تأتي بمعنى أف ما في السموات والأرض استقاـ عمى مراد الله 
تعالى لو، أما العرش فحمل أيضاً عمى قانوف التأويل لا عمى ظاىر المغة لاقتضاء أف 
يتصور الله محمولًا عميو، وبذلؾ يصبح الجموس في حقو تعالى كناية عف الممؾ 

 إلى مممكتو وسمطانو لا إلى مقر لو.والسمطاف، أو إشارة 
 ثانياً: العضويات:

إف الأخبار الواردة في القرآف والمنسوبة ﵀ تعالى وتشابو أعضاء وجوارح            
البشر كثيرة مف بينيا الوجو والعيف واليد والقبضة والكف والإصبع والقدـ، فنختار مف 

 بينيا الوجو واليد عمى سبيل المثاؿ لا الحصر.
 الوجو:
الذؼ تواضعت عميو المغة لمجارحة المخصوصة منسوباً ﵀ تعالى ورد الوجو           

في مواضع عدة منيا قولو تعالى: ﴿و﵀ المشرؽ والمغرب فأينما تولوا فثـ وجو الله﴾ 
( وقولو: ﴿ويبقى وجو 88( وقولو: ﴿كل شيء ىالؾ إلا وجيو﴾ )القصص 115)البقرة 

( وقولو: ﴿ذلؾ خير لمذيف يريدوف وجو الله﴾ 27ـ﴾ )الرحمف ربؾ ذو الجلاؿ والإكرا
 (.38)الروـ
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ولا يعني أخبار الله عف ذاتو العمية بأف لو وجياً كالوجو المعروؼ عف الناس،         
تنزيياً لو عف شبية الجسمية وعف المشابية بالخمق، الشيء الذؼ دفع بالمتكمميف 

 وغيرىـ لموقوؼ مف الوجو موقفيف:
 تأويمو.   ول:الأ 

 اعتباره صفة زائدة عمى ذات الله تعالى. والثاني:
، حيث يروف أف كل (1)الأوؿ كثير مف المتكمميف والمفسريفذىب إلى القوؿ          

موضع ورد فيو الوجو فالمقصود بو ذات الله ووجوده، والوجو بمعنى الذات مشيور في 
ا يدؿ عمى أف المراد مف وجو الله ىو المغة، وجو ىذا الثوب جيد، أػ ذاتو جيدة، مم

ذاتو، بعدىا تأوّؿ الآيات التي ورد فييا الوجو وتحتمل مف وجوه التأويل ما لا يبعده 
(، 39تريدوف وجو الله﴾ )الروـ كثيراً عف الذات، مثل قولو تعالى: ﴿وما آتيتـ مف زكاة 

جو ىنا رضا الله وثوابو ( حيث يراد بالو 21وقولو: ﴿ألا ابتغاء وجو ربّو الأعمى﴾ )الميل 
 والقرب منو.

أما أصحاب القوؿ الثاني فقد عدوا الوجو في كل المواضع التي ورد فييا            
لـ يدؿ عميو العقل  -كما يروف  -، وذلؾ لأف الوجو(2)صفة زائدة عمى الذات لا تكيف

، والخبر ورد ، ولكف دؿ عميو مجازاً قطعاً، ولكف دؿ عميو مجازاً، والخبر ورد بو قطعاً 
بو قطعاً، وفي بقاء الوجو بقاء الذات، لأف الصفة لا تقوـ بنفسيا، وفائدة تخصيص 
نما  الوجو بالذكر يعود إلى أف كل ما عداه يعرؼ بالعقل، والوجو لا يعرؼ بالعقل وا 

 يعرؼ بالنقل والأخبار.
يرتبط وجو فيـ أصحاب الموقف الثاني وجو الله تعالى مرتبطاً بذاتو كما            

الإنساف بالإنساف، وفات عمييـ أف ذات الله تعالى لكونيا ذاتاً معروفة ومعمومة قد 
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قطعت أؼ تصور أو تشبيو ﵀ بغيره مف الموجودات، وفصمت فصلًا حاسماً بيف 
 وجوده كمعروؼ ومعموـ وبيف أؼ تصور لوجوده، وقوليـ بأف الوجو صفة زائدة 

16 

 عمى الذات يعني خضوع الذات الإليية لمتبعيض والتجزؼء. 
 اليد:

وردت اليد في دلالتيا الظاىرة عمى الجارحة مف رؤوس الأصابع إلى             
الكف منسوبة ﵀ في أكثر مف موضع في القرآف نذكر منيا قولو تعالى: ﴿إف الذيف 

(، وقولو: ﴿يا إبميس ما منعؾ 11يبايعونؾ إنما يبايعوف الله يد الله فوؽ أيدييـ﴾ )الفتح 
: ﴿أو لـ يروا أف خمقنا ليـ مما عممت ( وقولو75أف تسجد لما خمقت بيدؼ﴾ )ص 

 (.71أنعاماً﴾ )يس  أيدينا
والغالب في استعماؿ اليد أنيا لا تذكر إلا في حالة العمل وذلؾ لأف              

أكثر الأعماؿ يباشر باليد فغمب العمل باليديف عمى سائر الأعماؿ التي تباشر بغيرىا 
 (1)ل فيمف لا يد لو، واستند المتكمموف ولو كانت مف أعماؿ القموب، وقد تستعمحتى 

 في تأويميـ ليد الله عمى ىذا المعنى.
( أؼ لما 75فمنيـ مف اعتبر اليد بمعى )أنا( كما في قولو ﴿لما خمقت بيدؼ﴾ )ص 

( أؼ مما تولينا نحف خمقو وأحداثو ولـ 71خمقت أنا، وقولو ﴿مما عممت أيدينا﴾ )يس 
ور عند العرب، يقاؿ لأحدىـ ىذا ما كسبت يداؾ، يقدر توليو غيرنا، وىو استخداـ مشي

وذكرت اليد ىنا لأنيا أجل الجوارح التي يتولى بيا العمل، ليتصور المعنى لا ليتصور 
 منو تشبيياً.

ومنيـ مف ذىب إلى اليد بمعنى النعمة، كما في قولو تعالى ﴿بل يداه مبسوطتاف﴾ 
 بسط، وىنا تستخدـ مع مف لا يد (، اػ أف الله جواد مف غير تصور يد ولا64)المائدة 

لو، وتكوف عبارة عف غاية الجود وأشير إليو بتثنية اليد كأقصى ما تنتيي إليو ىمة 
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السخي، وعندما أولت اليد ىذا التأويل فذلؾ يعود إلى أنيا آلة الإعطاء والبذؿ والمنح 
 والنعمة.

17 

 
في قولو ﴿والسماء بنيناىا باليد القدرة والقوة والنصرة كما ومنيـ مف رأػ أف المراد 

(، أو قد يراد بيا المنة والتوفيق واليداية، كما في قولو تعالى ﴿إف 74بأييد﴾ )الذاريات 
( أؼ أف قدرتو فوؽ 11الذيف يبايعونؾ إنما يبايعوف الله يد الله فوؽ ايدييـ﴾ )الفتح 

 قدرتيـ ونصرتيـ.
واضح مما سبق أف اليد وفي مختمف تأويلاتيا قريبة في المعنى مف             

القدرة، ولذلؾ عدت عند كثير مف المتكمميف "صفة زائدة عف الذات، أو صفة أخص 
واليد في تأويميا لـ تكف شيئاً سوػ  لأف بالقدرة يتـ الإيجاد والإعداـ، (1)مف القدرة" 

اً وتكويناً، فألحقوىا بناء عمى تأويميـ بالصفات. وسبق القدرة المؤثرة في الأشياء أحداث
 الإشارة إلى بطلاف ىذه الإلحاؽ عند الحديث عف الوجو.

 الادراكات:

يعنى الإدراؾ عند البشر ومف الناحية الاصطلاحية تصور حقيقة الشيء             
عبارة  (2) المدْرؾ عند المدْرؾ، أو حصوؿ صورة الشيء في النفس، وذلؾ لأف الإدراؾ

يحصل بو مزيد كشف في النفس مف الشيء المعموـ بالعقل أو عمى جية عف كماؿ 
التعقل، وىذا الكماؿ الزائد الحاصل في النفس والعقل بكل واحدة مف الحواس ىو 
المسمى إدراكاً، ويشمل المسموعات والمبصرات والممموسات والمذوقات والمشمومات، 

إلى الله تعالى نسبة ذاتية، ويوحي فعلًا بالإدراؾ ىو وما ورد منيا في القرآف ونسب 
 المتعمق بالسمع والبصر.

( 181يقوؿ تعالى ﴿لقد سمع الله قوؿ الذيف قالوا إف الله فقير﴾ )آؿ عمراف          
ويقوؿ ﴿وقل اعمموا فسيرػ ( 46ويقوؿ ﴿قاؿ لا تخافا إنني معكما أسمع وأرػ﴾ )طو 

 (.115الله عممكـ﴾ )التوبة 
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بو المدْرؾ ويتجمى تجمي الظيور إف الإدراؾ كما عرفنا سابقاً ىو ما ينكشف           
 سواء أكاف المدْرؾ سمعاً بالأذف أو بصراً ورؤية بالعيف، وفي الحالتيف يفيد 

18 

الإدراؾ عمماً بالمدْرؾ وىو بطبيعتو وحقيقتو معنى زائداً يحصل عف المدْرؾ، والإدراؾ 
ات الله تعالى، ليس فقط لشبية الجسمية، بل أيضاً لأف فيو بيذا المفيوـ لا يميق بذ

شبية أف ما قبل الانكشاؼ كاف ىناؾ جيلًا، والله تعالى منزه عف الجيل، ومف ىنا 
ت تجنب المتكمموف الكلاـ عف إدراؾ السمع والبصر عمى أساس جسمي ومف ثـ ألحق

 بالعمـ لاشتراكيما في خاصية الانكشاؼ.
أف كونو تعالى مدركاً لممسموعات والمبصرات ( 1)عتزلة البصرة فيرػ م            

صفة زائدة عمى كونو عالماً، واستدلوا عمى ذلؾ مف التغاير بيف الصفتيف في حالة 
 ثبوت أحدىما مع فقد العمـ، فيو أف أحدنا قد يدرؾ الحديث الذؼ بحضرتو ولا يعممو.

معتزلة البصرة في اعتبار السمع والبصر  (2)شارؾ متقدموا الاشاعرة             
صفتاف زائدتاف عمى العمـ، بيما ينكشف المدْرؾ ويتضح كالعمـ، وزادوا عمييـ بأف 
ف شاركا العمـ في أصل الانكشاؼ. إلا أف الانكشاؼ بيما زائد عمى  السمع والبصر وا 

ير بيف الانكشاؼ بالعمـ، ودلموا عمى التغا الانكشاؼ بالعمـ، بمعنى أنو ليس ىو
، فالعمـ الحاصل الانكشاؼ الحاصل بالعمـ والحاصل بيما، بما نشاىده مف الخمق

بالقمب عند تغميض العيف مغاير لمعمـ الحاصل عند فتحيا، والعمـ بمكة لمف رآىا 
مغاير لمعمـ لمف لـ يرىا، مما يعني أف متعمقات السمع والبصر أخص مف متعمقات 

 لبصر تعمق بو العمـ ولا ينعكس إلا جزئياً.العمـ، فكل ما تعمق بو السمع وا
يتمخص مجمل ما ذىب إليو ىؤلاء في أف ادراؾ السمع والبصر يفيد انكشافاً           

ووضوحاً زائداً عمى انكشاؼ العمـ، ومنو توصموا إلى كونو صفة زائدة عمى صفة 
يحصل بو عمى العمـ، فالأشياء تنكشف ﵀ بالعمـ، وبالإدراؾ تنكشف لو وعمى نحو ما 

 مزيد كشف، وىذه النتيجة باطمة مف وجييف:
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 إف الإدراؾ ليس صفة ﵀ تعالى كالعمـ، ولا ىو في حقيقتو عمـ، ولا تنطبق  الأول:
19 

عميو أحكاـ صفة العمـ، وىـ حيف عدوه صفة ألحقوه بصفة العمـ وجعموه زائداً         
ر كيذا لا يعقل لمف فيـ عميو زيادة تساعد العمـ في الوضوح والانكشاؼ، وأم

جيداً طبيعة العمـ الإليي، فاضطرتيـ تمؾ الحقيقة إلى المناداة بالتغاير بيف 
الإدراؾ والعمـ، ولكف التغاير يجوز في حق البشر، ولا يجوز مطمقاً في حق الله 

 تعالى.
إف الانكشاؼ الذؼ يحصل بالإدراؾ موقوؼ عمى أمور مخصوصة  الثاني:

ات، ويتناوؿ المدْرؾ عمى أخص أوصافو، ونسبة لحدوثو بالمسموعات والمرئي
فإنو ينصب عمى الواقع وقت الإدراؾ، أما انكشاؼ العمـ فيشمل ىذا كمو 
لى ما كاف وما سيكوف، مما  ويتعداه إلى ما ىو واجب ومستحيل وجائز، وا 

، بل قد يعد الله شيئاً جديداً  يترتب عميو أف انكشاؼ الإدراؾ لا يزيد في عمـ
 وعيباً في حقو تعالى. نقصاً 

 الانفعالات: رابعاً:
أو ىو بعبارة أخرػ ىيئة تحصل التأثر وقبوؿ الأثر،  (1) يراد بالانفعاؿ          

تغير مف حاؿ إلى حاؿ، بل لممتأثر عف غيره بسبب التأثير، وعمى ىذا فالانفعاؿ ىو 
معنى القابمية لمتأثر لا فرؽ بيف القوؿ ينفعل وبيف القوؿ يتغير، لأف كلاىما يتضمناف 

 وقبوؿ الأثر.
ومف المستحيل وبناء عمى التعريف السابق القوؿ بأف الله ينفعل أو لديو            

قابمية التأثر وقبوؿ الأثر، أو يطرأ عميو التغير والتحوؿ مف حالة إلى أخرػ، لأف الله 
مق يمنع عنو تعالى بحكـ ألوىيتو وكمالو الذاتي غني مطمق في غناه، والغني المط

 الحاجة وما يتبع الحاجة مف ضعف وتغير وحدوث.
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ومف ىنا فالأخبار الموحية بالانفعاؿ لا تفسر عمى أساس التغير والتحوؿ مف حالة إلى 
 أخرػ، وذلؾ لأف تمؾ الانفعالات ىي في عداد الحركة ولا تفيـ إلا عمى ضوئيا

20 

تغير مستمر، بل المقصود الفعل والحركة في حقو تعالى لا يقصد بيا الحركة كانتقاؿ و 
والأثر الناتج عف مفيوـ الحركة، وىو الذؼ اطفى عمى الانفعاؿ في حقو تعالى المعنى 
الذؼ جعل ىذا النوع مف الأخبار يفيـ اعتبار الغاية، أو بعبارة أخرػ منتيى الفعل 

 دوف مبدئو الذؼ ىو تغير وتبدؿ يكتمل بظيور أثره.
موحية بالانفعاؿ كالغضب والحياء والكيد والضحؾ والغيرة وكل الأخبار ال           

ونكتفى ىنا وعمى سبيل المثاؿ بالغضب، فيقوؿ والنسياف تحمل عمى ىذه القاعدة، 
فباءوا بغضب ( ويقوؿ أيضاً ﴿81تعالى ﴿ومف يحمل عميو غضبي فقد ىوػ﴾ )طو 

 (16مف الله﴾ )الأنفاؿ 
يتيف لا يراد بو المعنى الذؼ يوحي بو وكما قمنا فالغضب المذكور في الآ          

ظاىر الخبر، بل يراد بو غايتو ومنتياه، وغاية الغضب كفعل محموؿ عمى الجسمية 
 (1)والانفعاؿ ىو الذؼ توجبو الحكمة في صدور الأفعاؿ، ولذلؾ عد مف جنس العقوبة
نزاؿ ال عقوبة أػ أف غضب الله ىو عيف ارادتو الإيلاـ، وىو الانتقاـ مف العصاة، وا 

الغضب الرضا وىو إرادتو تعالى المثوبة، وكلاىما قد قصد بيما لا مبدأ بيـ، وضد 
 بالفعل بل غايتو ومنتياه.

 خامساً: الحركة:
يراد بالحركة ىنا الحركة الأينية، أػ التي ينتقل فييا الجسـ مف مكاف إلى              

ومستمرة جسـ بصورة دائمة آخر، أو ىي بمعنى أدؽ الحالة التي يتبدؿ فييا موضع ال
بالنسبة إلى مركز ثابت. وورد في القرآف ما يوحي بانتقاؿ الذات الإليية كما تدؿ عميو 

مثل النزوؿ والمقاء والاستمقاء، ونكتفي ىنا بالمجيء والإتياف لشيوعيما وكثرة المغة، 
 استخداميما في مبحاث المتكمميف.
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( 22ربؾ والممؾ صفاً صفاً﴾ )الفجر يقوؿ تعالى في المجيء ﴿وجاء             
 (، 211وقاؿ في الإتياف ﴿ىل ينظروف إلا أف يأتييـ الله في ظمل مف الغماـ﴾ )البقرة 

21 

 (.2وقاؿ أيضاً ﴿فأتاىـ الله مف حيث لـ يحتسبوا﴾ )الحشر 
إف الاتجاه السائد عند المتكمميف ىو التأويل تنزيياً ﵀ تعالى عف شبية              

الجسمية، فأوؿ المجيء عمى أنو أمره وقضاؤه ومحاسبتو. أو أنو تحمّل أمر الله 
كالمجيء أوّؿ عمى معنى إتياف أمره بالعذاب أو بالحكـ، لممحاسبة والفصل، والإتياف 

لحساب والعذاب، وقد احتمل المجيء والإتياف ىذه المعاني، أو بما وعد الله بو مف ا
 (1)لأنيا تأتي في المغة بمعنى القصد والإرادة إلى الشيء. 

والتأويل ىو في كل الأحواؿ عدوؿ عف حقيقة الخبر إلى واحد أو أكثر مف            
المعنى  محتملاتو التى تسمح بيا المغة، أؼ ىو في أصمو تعد مف المعنى الحقيقى إلى

المجازؼ. لأف المقصود مف الخبر في مبدئو ومنتياه لا يتعمق بالحركة مف حيث ىي 
وىذا شيء يجعل الحكـ يصدر عف الحركة مف آثار، حركة مجردة، بل يتعمق بما 

عمى ىذا النوع مف الأخبار مف السيولة بحيث لا يجد التأويل مجالًا لمفصل فيو، لأننا 
وما لا يدخل نجدىا عمى  يا ما يدخل الجسـ في مفيوميابالرجوع إلى أفعاؿ الله كم

 نوعيف:
منيا ما يكوف متعدياً، أؼ يكوف لو مفعوؿ منفصل عف الذات الإليية، وذلؾ كالرزؽ  -

 والأحياء والإماتة، وأيضاً كالغضب والحياء والكيد وغيرىا.
نما ومنيا ما يكوف لازماً لذات الله تعالى، أػ ليس مفعوؿ ولا ىو منفصل  - عنو، وا 

ىو فعل لازـ في خاصة ذات الله. وذلؾ كالمجيء والإتياف والنزوؿ وغيرىا، ولزومية 
ىذا النوع ﵀ تعالى تمنع أػ تأويل ليا، وذلؾ لخصوصيتيا الشديدة وبالتالي لا يعمـ 

 كيفيتيا إلا الله وحده.
 الرمزية المتوىمة:
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و استخداماتيا فأوّلوا أو صرفوا استغل المتكمموف مرونة المغة العربية وأوج         
 جميع الأخبار التي تحمل محملًا جسمياً مف النص الخبرؼ إلى معنى جديد لا علاقة 
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لو أصلًا بدلالة الاسـ التي ورد بيا الخبر، فأولوا اليد بالقدرة والوجو بالذات إلى آخر 
لى معنى آخر ما ذكرنا، والتأوويلات كما ىو معروؼ مجازات تعدت المعنى الحقيقي إ

لو صمة أو مناسبة بيف الخبر وبيف ذلؾ المعنى، تمؾ الصمة ىي التي جوزت صرؼ 
 وىذا عدوؿ تاـ عف المعنى الحقيقي إلى معنى غيره.المعنى إليو، 
ومكمف الخطورة ىنا أف المتأوؿ يخرج الخبر عف حقيقتو إلى معنى آخر،            

لا صمة لو بالمعنى الوارد الذؼ نص عميو الخبر، في دلالتو المغوية وكما يفيـ مف 
ظاىر معناه، فالمتأوؿ إذا استخدـ الخبر في غير ما خصص لو أصلًا، مما يعني أنو 

أخرػ، وفقاً لمراده، ومف ثـ يفيـ الخبر عمى غير ما  حرفو تحريفاً كاملًا ووجيو وجية
 ىو عميو في الحقيقة، وعمى غير مراد الله ومقصوده منو.

ولا تقف خطورة تأويل الأخبار عند ىذا الحد، بل إف التأويل فيو نزوؿ بيا            
قد مف مرتبتيا العرفانية إلى مرتبة الصفات بشقييا الربوبي والإليي، لأف الأخبار 

صرفت في غالبيا وأعطيت ليا معاني الصفات، وميما قيل في معانييا في لا تفيـ إلا 
باعتبارىا صفات لأنيا أخذت أىـ ما في الصفات وىو التعمق، أؼ وجود نسبة بينيا 

تكميفية وبيف الموجودات، مما يترتب عميو أف ىذه الأخبار قد وجيت لا لتخدـ قضية 
 محضة.

ذا فقد لفت المتكمموف النظر إلى أف الأخبار المؤولة ليا نسبة ورغـ كل ى            
حقيقية بيف الله تعالى وبيف مخموقاتو، أو عمى أقل تقدير تعرّؼ بذات الله ووجوده، 

ما ينتيي إليو التأويل فيي تارة معرفة بذات الله ووجوده، ولكنيا معرفة متوقفة عمى 
 معرفة متغيرة لا ثبات فييا ولا استقرار. وتارة أخرػ بصفات الله، وفي كل الأحواؿ ىي

الأخبار الموحية بالتجسيـ في وجو قادتنا تمؾ المصاعب التي أثارتيا               
المتكمميف لمنظر إلييا مف زاوية معرفية بحتة، أؼ أف نعدىا تنزلًا معرفياً لمذات الإليية، 
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ظرة حتمتيا طبيعة الوجود وبيذه النظرة تنحل جميع الاشكالات المصاحبة ليا، وىي ن
عندما أخبر بوجوده وذاتو لـ يتجاوز  -كما عرفنا -الإليي المعرفية لأف الله تعالى

كونو معروفاً ومعموماً بو، والأخبار الموحية لمجسمية معنى الوجود عند البشر أكثر مف 
فإذا بأجمعيا ىي ﵀ تعالى ومتعمقة بو ذاتاً ووجوداً وتنسب إليو عمى جية الممكية، 

حكمنا عمى الذات حكماً معرفياً فمف البدييي أف يكوف حكمنا عمى ىذه الأخبار حكماً 
 .معرفياً ايضاً، لأف افادتيا المعرفية لا تنفؾ عف الذات ولا تنفصل عف الوجود

فإذا كانت ىذه الأخبار قد وردت عمى النحو الذؼ وردت عميو لتفيد              
معرفة با﵀، فلابد والحالة ىكذا أف تكوف جية التمقي قوة في نفس الإنساف لدييا 
الاستعداد لتمقي العمـ والمعرفة، أؼ تكوف ىذه القوة مدركة لسائر ما يفيد عمماً ومعرفة، 

 ف.وىذه القوة ىي قوة الذى
لمذىف مف حيث ىو قوة مدركة حركتيف، حركة في المعقولات، وحركة إف            

في المحسوسات، ولكل حركة مف ىذه الحركات قوة أخرػ لدييا القابمية عمى الفيـ 
والإدراؾ كقوة التخيل والفكر والحفع والوىـ وغييا. أعني أف كل قوة مف ىذه القوػ 

فة بالمدرؾ أو الخبر، وتعود كثرت ىذه القوػ وتعددىا لدييا المقدرة عمى العمـ والمعر 
 إلى كثرة حركة الذىف وجولاتو في المدركات.

والله تعالى عندما أخبر بأنو موجود فإف الذىف تحرؾ حركة ليدرؾ ىذا             
الوجود ويعرفو، وبإدراكو يصبح الوجود في الذىف مجرد فكرة معرفية، بحيث لا يتعدػ 

المعرفة، وذلؾ لأف حركة الذىف كانت في معقوؿ لا في محسوس، أما إذا  الوجود دائرة
جئنا ليذه الأخبار الموحية بالتجسيـ والتشبيو، فنجد أف لمذىف فييا حركتيف، حركة مف 
حيث ىي محسوسة كما يدؿ عمى ذلؾ ظاىر معناىا، وحركة مف حيث ىي معقولة 

تخيميا كما يتخيل سائر  ومرتبطة بوجود متعقل معروؼ، فمف ىنا يمكف لمذىف
المحسوسات، ولكف شدة ارتباطيا وتعمقيا بذات الله يجعميا فكرة معرفية بحتة، أؼ 

 معقولة وليست محسوسة.
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كل ىذا أدػ بالأخبار الموحية بالجسمية أماـ حركة الذىف الإدراكية لأف            
والذؼ لا يخضع أىـ ما تنفرد بو وىو جانبيا المعرفي، مف الذات المتعمقة  تأخذ

لمتصور والتخيل ذىنياً، ومف ثـ يحكـ عمييا كما يحكـ عمى الذات بأنيا غير متصورة 
ولا متخيمة، لأنيا أصلًا ليست منتزعة مف وجود متصور أو متخيل، ثـ أخذت مف 
الجسمية بحكـ المغة معنى محسوساً متصوراً ومتخيلًا، فاجتمعت حركتا الذىف معاً 

يذا غير مدرؾ ولا يفيد المتمقي عمماً ولا معرفة، فلابد إذف أف حوؿ شئ واحد، وأمر ك
دراؾ ىذه الأخبار والتي تجمع بيف  تكوف ىناؾ قوة ذىنية أخرػ مف شأنيا استقباؿ وا 

 حركتيف لمذىف معاً، وىذه القوة ىي المعروفة بقوة التوىـ أو الوىـ.
معينة لإدراؾ الذىف تتجاوز  وىي كقوة(، 1)الوىـ إذاً قوة مف قوػ الإدراؾ              

، ولكنو قوة الخياؿ، لأف الخياؿ يجرد الصورة المنزوعة مف الحس أو المادة تجريداً تاماً 
لا يجردىا مف لواحق المادة، لأف الصورة في الخياؿ ىي عمى حسب الصورة 

التي المحسوسة، أما الوىـ فإنو يتعدػ تمؾ المرتبة قميلًا في التجريد، لأنو يناؿ المعاني 
ف عرض ليا اف تكوف في مادة محسوسة،  ليست ىي في ذواتيا محسوسة أو مادية، وا 
مثل إدراكف لمخير والشر، ومثل إدراؾ الشاة بأف الذئب ميروب منو، ومثل إدراؾ الوالد 

 بأف الولد معطوؼ عميو.
فكل ىذه أمور ىي في نفسيا غير محسوسة وغير مادية وقد عرض ليا             

أف تكوف في مادة. ولو كانت مادية لما كاف يعقل منيا ذلؾ المعنى، مما يدؿ عمى 
 أنيا في نفسيا غير مادية وقد عرض ليا أف تكوف في مادة.

ا تدرؾ مف فقوة الوىـ إذف ىي التي تدرؾ ىذه الأمور، أؼ أني            
بحسب المادة وبالقياس إلييا، ومتعمقة بصور محسوسة مكيفة بالمادة المحسوسات 

ولواحقيا، وفوؽ ذلؾ بمشاركة الخياؿ كقوة ذىنية لدييا القابمية والاستعداد عمى تجريد 
 المادة مف ماديتيا مع استبقاء صورتيا.

وأطمق ي عند البشر، لأجل ذلؾ عدت قوة التوىـ مف قوػ الإدراؾ الذىن            
 عمييا اسـ العمـ كما يطمق عمى الفيـ والمعرفة والخطرة واليقيف، وغيرىا مما 
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23 
يحصل بو إدراؾ معاف عممية، إلا أف قوة التوىـ تتجاوز في إدراكيا الحس والخياؿ 
والعقل، وكقوة واقعة في آخر قوػ الذىف إمتازت بانيا قوة غريزة مستحكمة، وذلؾ لقوة 

أثير حركتيا الإدراكية، ولأنيا في حركة انبساطيا ترؽ إلى حد ترػ فيو ما لا وسيولة ت
عمى العقل يراه العقل ولا الخياؿ ولا العيوف، ولذلؾ كانت أسرع إدراكاً، بل قد تتغمب 

والخياؿ والفكر، الشيء الذؼ جعميا ىي وحدىا القادرة عمى الحكـ في أمور جزئية 
عمى أمور غير محسوسة بقوة تشف وتدؽ عف  محسوسة غاية في البساطة قياساً 

 الفيـ.
ىذا عف التوىـ تدرؾ معاف جزئية غير محسوسة ولكنيا متعمقة               

بالمحسوسات، وحيف الكلاـ عف التوىـ كقوة مف شأنيا إدراؾ تمؾ الأخبار، فإف طبيعة 
نما لأنيا تا لمدْرَؾ  بعةالمعالجة تختمف لأنيا كما قمنا تابعة لمدْرَؾ محسوس، وا 

، مما يعني أف دلالتيا عمى ذات الله تعالىميس مادية أو محسوسة، ولو  معروؼ ومعموـ
 كانت كذلؾ لكاف الوجود الإليي نفسو محسوساً ولـ يكف معروفاً.

غير أف تمؾ الأخبار قد حكـ عمييا معرفياً بأف تكوف في الغالب الذؼ لا             
متخيمة، مما يؤدؼ إلى القوؿ إف دلالتيا عمى يتحصل منو الذىف إلا عمى معاف 

مستوػ الحس والشعور دلالة رمزية أو إشارة لغوية لمعنى لو وجود بذاتو تعالى، 
أوجدت ىذه الرمزية لتمثمو وتحل محمو، فيصبح عمل قوة التوىـ ىنا أف تنزع أو تدرؾ 

عمى ما  مف ىذه الدلالة الرمزية في صورتيا المحسوسة معاف ليست محسوسة قياساً 
 ىو محسوس.
وليذا يمكف لقوة الإدراؾ التي في التوىـ اف تتحصل عمى معنى يحافع               

عمى معرفية وجود الله وذاتو. وفي الوقت نفسو يحافع عمى محسوسية الرمز، وذلؾ 
لأف ىذه المحسوسية مطموبة لافادتيا معنى مدركاً عف ذات الله، وىو معنى ليس 
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الضرورة المعرفية اقتضت محسوسيتو كما يفيـ ويعرؼ البشر ليتحقق  محسوساً إلا لأف
 الغرض مف الخبار الموحية بالجسمية.

وبذلؾ تكوف الرمزية في دلالتيا الإشارية قد حافظت عمى المعنى               
الحسي، ثـ تاتي قوة التوىـ لتدرؾ منو معرفة، ليربط المعنى بيف وجوده تعالى 

وده الرمزؼ الذؼ أدركتو قوة التوىـ، وكما وعاه الإنساف لتصبح ىذه المعروؼ، وبيف وج
 الرابطة في النياية رابطة معرفية عف الله تعالى في تنزيل آخر مف تنزلاتو المعرفية.

ىذه الأخبار فيو بطبيعة الحاؿ اما المعنى الذؼ تدركو قوة التوىـ في              
إلى الله تعالى في دلالتيا الرمزية غير  معنى غير محسوس، لأف الخبار المنسوبة

مما يؤكد أف مكتممة في محسوسيتيا، بل ىي دلالة مجردة عف معروؼ ومعموـ، 
قوة التوىـ مف ىذه الرمزية ليس كغيره مف  المعنى المدرؾ بقوة التوىـ أو انتزعتو

ىو ذات المعاني التي تدركيا، للاعتبار السابق مف جية، ولأف المدْرَؾ في ىذه الحالة 
 الله مف جية أخرػ.

فلابد إذف أف يأخذ الإدراؾ الطابع الاعتقادؼ، لا عمى اساس معرفي               
فقط، بل عمى اساس انو تنزؿ إليي عمى المستوػ الإنساني، وأكثر المعاني تعبيراً عف 

النفس ولا تستوحشيا أو تنفر منيا، كمعاني  ىذا التنزؿ ىو ما يحمل معاني تتقبميا
 لآلفة والأنس والاسئناس.ا

إف إدراؾ ىذا الوجود شبيو بالوجود المعيود عند الإنساف وىو وجود قد                
لا يتصوره العقل ويستحيل عميو تخيمو، ولكنو وجود تدرؾ إثاره قوة التوىـ والتي تنتزع 

اف، المعنى الذؼ فيو التسابو، والتشابو يؤنس، وىذا بلا أدنى شؾ مصدر فرح الإنس
واطمئناف لقمبو ونفسو بحيث أصبحت العلاقة بيف المكمِّف علاقة وثيقة لا تعرؼ 

 التباعد أو النفور والوحشة.
إذف فقد قُصد مف إدراؾ الوجود الإليي بيذه الكيفية أف يعطي وعياً               

مستفادة مف طبيعة الإدراؾ متزايداً با﵀ تعالى بما ىو شبيو عند الإنساف مف معارؼ 
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وكافية لإدراؾ وجود الله وذاتو في الإنساني، وفي الوقت نفسو مقيدة في إطار بشرؼ، 
 آخر تنزلاتيما المعرفية.

صفوة ما يمكف اف يقاؿ إف المعرفة المستمدة مف الأخبار الموحية             
رابطة عميقة ومتأصمة تخمق بالجسمية، مضافاً إلييا ما عرّؼ بو الله وجوده وذاتو، 

الإلفة والأنس، وبلا بيف المكمِّف وبيف الإنساف المكمِّف إلى حد الشعور والإحساس ب
حواجز او حدود بينيما، ولعل ىذا الإحساس والشعور ىو الذؼ أحدث اضطراباً في 
الفكر دفع ببعض الخارجيف عف الإسلاـ إلى الارتفاع بالمكمِّف إلى مستوػ الألوىية أو 

 ؿ با﵀ تعالى إلى مستوػ الإنسانية.لمنزو 
وبلا أدنى شؾ فإف ذلؾ الاضطراب وليد الغموض الذؼ أحاط برمزية           

الأخبار الموحية بالجسمية، كدلالة لا تدرؾ إلا بقوة ىي في مبدئيا ومنياىا فطرية في 
و في الإنساف، ليدرؾ بيا العلاقة التي تربط بينو وبيف الله تعالى، حتى لا يكوف ل

النياية إلا وعياف، وعي با﵀ محيط بو، ووعي بنفسو كمكمَّف يشغل ركناً أساسياً في 
 الوجود.
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 الفصل الخامس
 الرؤية

 
إف معرفة المكمِّف كما عرفنا معرفة غيبية قد فصل فييا الخبر كل مالو            

مف بعدىا إلا المشاىدة صمة مباشرة أو غير مباشرة بالمكمِّف والتكميف، ولـ يبق 
العياينة المجردة، ومجاليا رؤية العيف، ورؤية العيف تكمل ما وقف عنده الخبر، بحيث 
يتضح لمرائى أخص ما ينفرد بو الله وفي حالة مف الانكشاؼ والظيور كما يرػ 
الإنساف سائر الموجودات، فيرػ موجوداً وحياً وقديماً وعالماً ومريداً، فيدرؾ الله عمى 

ة الاحاطة، فيعرؼ كيف استحق الله سائر مالو مف احكاـ وصفات، وىي الكيفية جي
 التي ظمت محجوبة عنو تماماً، ومف ثـ لـ يتمكف الإنساف مف ادراكيا.

وعمى ىذا فقد عرؼ المكمِّف الله تعالى كمكمِّف معرفة كاممة، ولكنو لـ ير            
نية لـ يظير لمكمِّف الظيور الذؼ يتاح فيو الله رؤية مباشرة، كما اف الله مف ناحية ثا

رؤيتو كرؤيتو لسائر الموجودات. لا قبل التكميف ولا اثناءه، عمماً بأف فكرة التكميف مف 
 الجانب النظرؼ والعممي ليس فييا ما يمنع الرؤية.

والرؤية مف حيث ىي كاشفة ومظيرة تقع تحت اطار المعرفة وبالتالى                 
ممتنعة ولا مستحيمة، ولكنيا تختمف عف المعرفة اختلافاً جوىرياً، ففى حيف  فيي ليست

نتناوؿ المعرفة الموجودة بما ىو عميو ومف وجوه عدة الا تحتوػ الرؤية عمى اػ معنى 
حقيقى، اذ ىي في الواقع صفة يصبح بموجبيا الرائى رائياً، ومف ثـ ينحصر عمل 

 ادراؾ وجو واحد مف المرئى وىي: العيف في اربعة اشياء تنصب جميعاً في
"رؤية ونظر ومعاينة وبصر، فالرؤية انفراج ما بينؾ وبيف الشئ المرئي،              

والنظر ىو رميؾ بناظريؾ الى الشئ، والبصر اثبات النور الذؼ في العيف عمى الدواـ 
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ه اػ ما نظراً حتى تدرؾ الذؼ نظرت اليو، الا ترػ انؾ تقوؿ نظرت إلى كذا فمـ ابصر 
 (1)ادركت النور الذؼ بو رميت عينى، فأما المعاينة في ما ممكتو العيف عمماً بالرؤية". 

وتعرؼ تمؾ الأعماؿ الاربعة بحس العيف، اػ البصر، لأف البصر قوة                
في العيف بيا تدرؾ الاشكاؿ والالواف والاضواءف والبصر دوف الرؤية والمعاينة، 

الروح، وبصر الروح في بصر العيف، فيو أحد واقوػ، وينفرد فوؽ  والنظر فيو حياة
 ، ذلؾ بانو اكثر الحواس اكتشافاص لمفروؽ في المرئى، وافضميا في اكتساب العموـ

 واداة الى اليقيف والاطمئناف، ويتناوؿ المرئى باخص اوصافو والكيفية التى ىو عمييا.
الحس البصرؼ، أما الادراؾ فكماؿ زائد فالرؤية بالعيف اذف ىي فعل                

حصل بالرؤية، أو بعبارة ثانية ما انكشف بالرؤية مف المرئى انكشافاً كمياً لذاتية 
المدرؾ وعمى وجو الاحاطة والشموؿ، وذلؾ معنى العمـ، ومف ىنا فالمدرؾ بحاسة 

 السمع اعـ واشمل، بينما المدرؾ بحاسة البصر اتـ واكمل.
والتفرقة بيف الرؤية كفعل بصرػ وبيف الادراؾ كعمـ محيط بذات المدرؾ               

ومشتمل عميو، تؤدػ بالضرورة الى القوؿ باستحالة رؤية الله تعالى في الدنيا بحس 
العيف، واقوػ دليل عمى ذلؾ طمب موسى عميو السلاـ مف ربو النظر اليو، فقاؿ لو 

 ربو:
انظر الى الجبل فاف استقر مكانو فسوؼ ترانى، فمما تجمى  "لف ترانى ولكف        

ربو لمجبل جعمو دكاً وخر موسى صعقاً فما افاؽ قاؿ سبحانؾ تبت اليؾ وانا اوؿ 
 (2)المؤمنيف". 
رؤيتو في الدنيا، او دار التكميف، وأكد عمى ذلؾ فا﵀ تعالى نفى امكانية           

عمو دكاً، مبيناً اف انتفاء الاستقرار دليل عمى اف بتعميق الرؤية باستقرار الجبل، ثـ ج
 الرؤية لا تقع في دار فانية.
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وعمى ىذا فرؤية الله ليست مستحيمة ولا ممتنعة في ذاتيا. سواء قبل             
في الحياة الدنيا، لأف التكميف أو اثناءه، أو بعد انقضاءه، ولكف الله منعيا عمى الأقل 

 عرفة الله تعالى الكماؿ الذػ تترتب عميو حقيقتيف:برؤية العيف تكتمل م
اوليما: يتحوؿ ادراؾ الإنساف ﵀ مف ادراؾ المعرفة القاصر عمى جوانب           

محددة بالتكميف ومحققة لوظيفتو التكميفية إلى ادراؾ العمـ المحيط بالذات احاطة تامة 
 وكمية.
الإنساف ومكوناتو النفسية بيعة حدوث متغيرات جوىرية في طوثانييما:           

والقمبية والعقمية، ومف ثـ يصبح انساناً لا صمة لو بعالمو المخموؽ خصيصاً لاجمو، 
 لانو بالرؤية قد بمغ الكماؿ عمماً ومعرفة.

وفي كل الاحواؿ فإف رؤية الإنساف ﵀ ىي عمـ بالكيفية والحاؿ التي ىو            
عمـ كيفية استحقاقو تعالى لوجوده وذاتو وصفاتو، وىو عمييا بلا زيادة ولا نقصاف، في

ليس بالعمـ الييف، فلابد أف يكوف لو مف التأثير ما يجرد التكميف نفسو مف معناه 
 وغايتو، لأف عمل الرؤية سوؼ ينصب باجمعو عمى ركنيف عمييما مدار التكميف كمو:

 اختار المكمَّف فيما كمِّف بو. -
 تياره فيما أُمر أو نُيى عنو.والثواب والعقاب عمى اخ -

فيما يتعمق بأثر الرؤية في الاختيار، فاف الانساف يرػ الله عمى أخص        
اوصافو، وتنكشف لو فوؽ ذلؾ كيفية استحقاقو لاحكامو وصفاتو الذاتية، مما يجعل 
اختياره محكوماً بما رآه مف حياة وقدـ وبقاء، ومف اقتدار وعظمة ورحمة وكبرياء، 

، يقف كل ذلؾ حائلًا بينو وبيناػ اختيار لا يأتي موافقاً لارادة الله ومنسجماً معيابحيث 
وطبعاً ليس ذلؾ مقصود التكميف ولا محقق لمغاية منو، لأف الله يريد اختياراً مبرأ مف 
كافة ضروب القير والاجبار، وخالياً مف المؤثرات التي ىى بمثابة اكراه وحمل لممكمَّف 

 يد.عمى خلاؼ ما ير 
 واما أثر الرؤية في الجزاء، فاف تكميف الإنساف بأمريف:               
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إف معرفة الله جبمية في الملائكة والجف، وىي مع ىذا معرفة حاضرة وبريئة عف  -
 طبيعة القوة والاستعداد، فلا يتبدؿ عرفانيـ بالغفمة ولا حضورىـ بالغيبة.

بالطاعات فقط، بو، فالملائكة مكمفوف  إف الايماف ضرورػ فييـ، فيستحيل تكميفيـ -
 اما الجف فمكمفوف باعماؿ زائدة عف التصديق، ومنييوف عف اعماؿ غير التكذيب.

إف اختصاص الملائكة بيذيف الأمريف مرده الى شدة قربيـ مف الله قرباً ىو           
اشبو بالمعية منو إلى القرب المكاني، وذلؾ لأف اعماليـ ليس عف غيب، بل عف 
حضور وشيادة، وبالتالي فوجود الله عندىـ ليس وجوداً معرفياً، كما ىو الحاؿ عند 

قد انعكس اثره وتأثيره في ديد ماىيتو الا أنو وجود الانساف، بل ىو واف عجزنا عف تح
 ايمانيـ با﵀ وفي مطموبات تكميفيـ.

مع توفر عنصر الاختيار لدػ ويتبيف تأثير تمؾ المعية بوضوح في الجزاء،            
كل منيـ، فيـ لا ينالوف الثواب والعقاب الذؼ ينالو الإنساف، لأف الطاعة متوقعة 

 يـ صدور المعصية.منيـ، ولا ينتظر من
فالملائكة في طاعتيـ ﵀ ليـ الجنة ولا ثواب ليـ، وذلؾ لسيولة الطاعة              

عمييـ، علاوة عمى ذلؾ فيـ في موقف يدعوىـ لمطاعة اكثر مف المعصية، فكانت 
الجنة في حقيـ تفضلًا، ومتى صدرت عنيـ المعصية فميـ العقاب الغميع، كما في 

 .حالة ىاروت وماروت
اـ الجف فطائعيـ لو الجنة ولا ثواب ليـ، ويذىب بعض الاسلامييف                 

  (1)إلى أنو لا ثواب ليـ الا النجاة مف النار لقولو تعالى: ﴿ويجركـ مف عذاب اليـ﴾ 
كل ىذا يؤكد أف معرفة ىؤلاء با﵀ معرفة قد ترقت في الدرجات                  

مدػ قريب مف الرؤية العيانية، فاثرت تأثيراً كبيراً في نوعية العرفانية حتى وصمت إلى 
تكميفيـ وفي جزاءىـ، ولو كانت معرفة الإنساف وعممو با﵀ مثل معرفة وعمـ ىؤلاء 

 لكاف ثوابو وعقابو وقبل ذلؾ تكميفو مثل ثوابيـ وتكميفيـ.
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ني، ولا يقرب بيد أف ايماف الإنساف عف غيب، ووجود الله عنده وجود عرفا          
بأػ حاؿ مف الاحواؿ إلى حكـ المعية المكانية، كل ذلؾ جعل لمطائع مف بني الإنساف 

وثوابو وعقابو عمى النقيض مف ثواب وعقاب ىؤلاء، لا الثواب، ولمعاصي العقاب، 
يعني الجنة والنار فقط، لأف الجنة والنار يدخميا ىؤلاء وليس تكميفو مثل تكميفيـ، بل 

 يمنح الله وييب بيا ىذا الجزاء. الطريقة التي
أػ عمى سبيل التعظيـ والاجلاؿ لمطائع، وعمى سبيل الاستخفاؼ والاىانة            

لمعاصي، وىي الطريقة التي حرـ منيا غيره مف المكمفيف، وىي ايضاً ارتبطت بتكميف 
في الجزاء الإنساف وحده، لأف معرفتيـ با﵀ قد اثرت في ذواتيـ وتكميفيـ واختيارىـ، و 

عند الإنساف، وقمل مف قيمتو عند عمى اختيارىـ التأثير الذؼ رفع مف قيمة التكميف 
 غيره مف المكمفيف.

فثابتة بالقرآف ىذا عف رؤية الله في الدنيا، أما رؤية الله تعالى في الآخرة           
 والسنة، جاء في القرآف: 

(1)﴿وجوه يومئذ ناظرة إلى ربيا ناظرة﴾      
 

إلى الوجو الذؼ محمو النظر في ىذه الآية، وتعديتو باداة إلى واضافة النظر                
الصريح إلى نظر العيف، تدؿ عمى اف الله اراد بذلؾ نظر العيف التي في الوجو إلى 

 نفس الرب جل جلاله.
 وجاء في السنة قولو )صلى الله عليه وسلم(:

مة البدر يوـ القيامة لا تضاموف، أػ لا تتزاحموف "انكـ ستروف ربكـ كما تروف القمر لي
 (2)في رؤيتو". 

وورد القمر ىنا لأنو اذا كاف في ليمة مقمرة لا سحاب فييا، ولا حاؿ              
 يحوؿ بينو وبيف الرائى، عندىا يراه كل أحد دوف مضايقة مف غيره.

  بو س الوضوح الذؼ تكشففاذا كانت رؤية الله يوـ القيامة في الجنة بنف            
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العيف الاشياء الا انيا محصورة فيما يظير مف الله، وما يظير مف الله، ويراه المؤمنوف 
ليمة البدر ىو الصفات، أما ما وراء ذلؾ فلا مجاؿ لادراكو لا في الدنيا ولا  كرؤيتيـ

 في الآخرة، وفي ىذا يقوؿ تعالى:
 (1)الابصار﴾  ﴿لا تدركو الابصار وىو يدرؾ            

 يقوؿ الحكيـ الترمذؼ في تفسيره ليذه الآية:
" اما الادراؾ فيوالأخذ، والادراؾ الاشتماؿ، فأىل الجنة ينظروف اليو ولا            

تشتمل ابصارىـ عمى ما يروف منو مف الظاىرية، فأما الباطنية فلا قواـ لأحد عمى 
، فإف النفس الكممة لا يدرؾ، والياء ىو النظر اليو ولا سبيل اليو، فأما قولو لا تدركو

اليوية، فإنما ينظر العباد إلى الصفات، فأما ىو فلا يدرؾ في الدنيا ولا في الآخرة". 
(2) 

اذف حد فاصل بيف نظر يستفيد منو الرائى معرفة قاصرة بذات الله،  فيناؾ          
فينظر بعينو إلى ما ظير مف جلاؿ الله وعظمتو وقوتو وكبرياءه وعزتو وبياءه فيراه 
كما يرػ القمر، وبيف عمـ شامل ومحيط يتجاوز ما يراه المؤمف ظاىراً مف الله إلى ما 

يرػ فيو ىوية وماىيتو التى ىو عميو ذاتاً ىو ذاتي لو، فينكشف الله تعالى انكشافاً 
 وصفاتاً.

وذلؾ المعنى الزائد عمى النظر والرؤية ىو الادراؾ الذؼ نفاه الله تعالى عف           
ذاتو، فقاؿ: "لا تدركو الابصار" أػ تحيط بو عمماً، والاحاطة معنى لا وجود ﵀ في 

تنع امتناعاً مطمقاً عمى المؤمنيف النظر، ولا متضمناً في فعل الحس البصرػ، وىو المم
 وغيرىـ.
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 الفصل السادس
 موجبات التكليف

 
إف الصفة الجامعة والغالبة عمى افعاؿ الله تعالى ىي صفة الحسف، ثـ              

 تنقسـ مف بعد ذلؾ إلى نوعيف:
 نوع لا صفة زائدة عمى حسنو، أػ لا يترتب عميو استحقاؽ مدح ولا ذـ. -
 :صفة زائدة عمى حسنو، وىذا النوع ينقسـ بدوره إلى نوعيفونوع لو  -

الأوؿ: لو صفة زائدة عمى ذاتو تقتضي استحقاؽ المدح في حالة فعمو، ولا يستحق 
الذـ في حالة عدـ فعمو، وذلؾ مثل سائر ما يفعمو تعالى تفضلًا منو وفضلًا، 

 أػ ما يصح وتقتضيو الحكمة، كابتداء الخمق وابتداء التكميف.
 والثاني: لو صفة زائدة تقتضي الذـ لو لـ يفعمو تعالى، وىو الواجب.

إف ذلؾ التقسيـ وبتمؾ الصورة في حاجة إلى تفسير لا يفيـ بدونو معنى الواجب في 
 حقو تعالى:

فابتداء الفعل أياً كاف نوعو، أػ الخمق مف عدـ ىو فعل ﵀ تعالى لو أف          
الى قيل انو متفضل بو، لأف ابتداء كل أمر ىو دائماً يفعمو والا يفعمو، فاف فعمو تع

اعظـ شيئ فيو، والاشياء بمبادئيا، فلا يصح اقحامو في باب الوجوب، بل في باب 
الفضل، مثل ابتداء الخمق والتكميف، والفضل ابتداء الاحساف بلا عمة، والاحساف قد 

ذ ىو تفضل مف غير سبب يكوف واجباً وقد لا يكوف، اما الفضل فلا يكوف واجب ابداً ا
التفضل أصلًا لسائر المنافع، ثـ بعد التفضل يأتي الواجب كزيادة  يوجبو. ولذلؾ عد
 يستوجبيا النفع.

فالواجب عمى ىذا وثيق الارتباط بالتفضل، ولا واجب اصلًا عمى الله الا ما           
كف ايجاده قد أوجبو عمى نفسو لاتماـ منفعة التفضل، فالتكميف نفسو غير واجب، ول

حتـ وفرض ما يستحيل بدونو تحقيق منفعة التفضيل، والواجبات التي اقتضاىا تفضل 
الله بالتكميف، منيا ما ىو خاص بالمكمَّف، ومنيا ما ىو خاص بالتكميف والمتعمقة 
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 بالتمكيف عمى الفعل المراد، وتسمى بشروط التكميف، ومنيا ما ىو خاص بالجزاء
 كالاعواض وغيرىا.

أما ىنا فسنتناوؿ الواجبات الخاصة با﵀، وىي ثلاثة واجبات ىي في                 
 مجمميا وتفصيلاتيا بمثابة الاصل والاساس لما عداىا، وىي:

 الصلاح العام: -1
دلت الشواىد العقمية أف وراء كل فعل أو ترؾ داع وغرض، وكل فعل أو              

ترؾ بلا داع أو غرض في حكـ العبث والسفو، وما ىو بياتيف الخصمتيف لا يعقل 
صدوره عف الله، إلا أف قمة استعماؿ ىاتيف المفظتيف في حقو تعالى يعود إلى ما فييما 

لمضار عمى الله تعالى، ولكف ذلؾ لا يمنع مف مف معنى الانفعاؿ، لاستحالة المنافع وا
استعمالو عمى طريقة الاصطلاح، فيراد بيما مالو يفعل الفعل، شريطة الا يوىـ 

وجب حينئذ البياف والتفسير لرفع  الاصطلاح مالا يجوز عمى الله، فاذا اقترف بو الايياـ
 الايياـ.

تعالى عما قمناه مف قبل،  وعمى اػ حاؿ فلا يعدو معنى الداعى في حقو            
اػ مالو يفعل الفعل مف منفعة أو دفع مضرة، ولا يخرج معنى الغرض عف كونو العمـ 
بالأمر المنتظر الذػ فعل مف اجمو الفعل، وىو أخص مف الداعى، فإذا كاف لمفعل 

 نتيجة في المستقبل صح قوؿ القائل بأف غرضو مف الفعل ىو ذلؾ الأمر.
تفضل الله تعالى بابتداء التكميف، كاف لو وراء ذلؾ الفعل داع وعندما             

وغرض، لولاىما لما كمف احداً، وعرؼ ىذا الداعى وذلؾ الغرض في الاصطلاح باسـ 
اػ الضد لمفساد والضر، فإذا كاف ىناؾ الصلاح، وحدد معناه عند المتكمميف بالنفع، 

فعل الصلاح المؤدػ إلى النفع امراف احدىما صلاح والآخر فساد، فإف الله تعالى ي
 دوف الفساد الذؼ لا منفعة فيو.

واستناداً عمى ذلؾ فقد كتب الله عمى نفسو اف يفعل بمكمَّفو كل ما يؤدػ              
إلى النفع، فيقدره ويمكنو منو، كما يفعل معو كل ما يمكنو مف الايماف والطاعة، ولا 
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مو، كل ذلؾ ضمف دائرة التكميف، أو بتعبير يدخر شيئاً مما يعود عميو بالنفع دوف فع
 آخر في باب الديف، أما ىو مف امور الدنيا فا﵀ تعالى متفضل بو وغير واجب عميو.

ولا يعنى وجوب الصلاح أف الله لا يتستحق عميو الشكر والمدح كما جرت            
مدح والثناء كل مف يفعل الواجب عميو، بل إف الله يستحق الشكر والالعادة في حق 

والحمد لفعمو الصلاح والنفع، وفوؽ ذلؾ لأنو خص بو الإنساف دوف سائر الخمق، 
لفعمو تعالى ما ىو واجب عميو، ودوف سائر المكمفيف، والاستحقاؽ ىنا ليس مقابلًا 
 وانما لانعامو عمى الإنساف نعـ لـ ينعـ بيا عمى غيره.

 اللطف الإلهي: -2
بل يتناوؿ كل فعل يقود المكمَّف ح عمى فعل دوف فعل، الصلالا يقتصر              

إلى النفع، ومنو تتفرع كافة الاعماؿ كالتمكيف والالطاؼ والاعواض والثواب، وتمؾ 
تشكل في مجموعيا الصلاح العاـ لممكمفيف في الديف والدنيا، والمؤدؼ إلى السعادة 

 الدائمة في الآخرة.
تحت الإطار العاـ لمنفع يأخذ مساحة واسعة  والمطف الإليي كفعل داخل            

منو، وعمى نحو يجعل المرتكز الأوؿ لمتكميف كمو، وتفصيل ذلؾ يندرج ضمف 
 الموضوعات التالية:

 حقيقة المطف:
عرّؼ المطف في اصطلاح عمـ الكلاـ بأنو: "ما يدعو إلى فعل الطاعة             

 (1)لى أف يقع عنده". عمى وجو يقع اختيار الطاعة عنده، أو يكوف أو 
فالمطف عبارة عف حادث يقتضى مف المكمَّف احداث فعل الطاعة، أو بمعنى         

آخر أف المطف الإليي ىو الفعل الذؼ تسيل بو الطاعة عمى المكمَّف، ومضاد ذلؾ 
كمو أف المطف ىو ما يدعو إلى الفعل، فيقاؿ الوالد يمطف بولده في التعمـ والتأدب، اذا 

 و يصبح أقرب إلى التعمـ عمى حسب ظنو وتقديره.قوػ دراعية بما عنده يتعمـ أ

28        
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، قد قسمو أػ ما يدعو إلى فعل الطاعة -إف تحديد المطف بذلؾ المعنى             
 إلى نوعيف:

لطف يقرب المكمَّف مف الطاعة ويبعده عف المعصية، عمى شرط إقترانو بالتمكف  -
منافياً لمتكميف، فالقدرة والعمـ وباقي  والقدرة، لأنو لو بمغ الاضطرار والالجاء لكاف

ادوات التمكيف ليست لطفاً في الفعل بل شرطاص في وجوده، مثل بعثة النبي، فإف 
 المكمَّف يصبح أقرب إلى الطاعة وابعد عف المعصية.

ولطف يختار عنده المكمَّف فعل الطاعة، أو يقوػ اختياره لمفعل والترؾ، وذلؾ لأف  -
فيو، مثل اكماؿ العقل والقوػ والالات والارزاؽ وغيرىا،  الطاعة تتـ أو تحصل

وكميا تقويو لدواعى المكمَّف عمى الفعل، ولازمة لو بحيث يستحيل وقوع الفعل 
 بدونيا.

وواضح مما معنى ذكره أف الغرض مف المطف الإليي تقوية داعي              
فمتى ما كاف المكمَّف مريداً المكمَّف إلى ما كمَّف بو، شريطة وجود منفعة في الفعل، 

لمطاعة، فإف الله سيبمغو مراده، ليفوز بما عرض لو مف ثواب، أما إذا المكمَّف مريداً 
لممعصية فإف الله لا يقوػ دواعيو ليختار فعلًا قبيحاً، لأف المطف لـ يوجب إلا لما فيو 

مقرب مف ضرر عائد لا يتجاوز حدود المطف المنفعة، واختيار المكمَّف لما فيو 
طاعة، بمعنى أف الوجوب يقف دوماً عند المطف عمى البعد أف يختار عنده الطاعة، ال

 إلا انو اختار غيره.
وفي الحالتيف فإف المطف كيبة ربانية موجودة قبل اختيار المكمَّف، إلا              

و، حتى اف الله لا يمنح ىذه النعمة إلا في حالة اختيار الطاعة لما فييا مف منفعة ل
يكتمل صلاحو، أما في حالة اختيار المعصية، فإف الله تعالى يسمب تمؾ اليبة مف 
الفعل المختار، اذ ليس ذلؾ محميا ومخالف لمغرض الذؼ أوجدت مف اجمو، ويبقى 

 الفعل ميملًا بلا نعمة ولا ىبة.
 ولكف ىل يقتصر المطف دائماً عمى الحسف مف الأفعاؿ دوف قبيحيا؟              
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فمطمق المطف الواقع أف المطف مف حيث المغة يشتمل عمييما معاً، أـ الاصطلاح 
قاصر عمى الحسف دوف القبيح، اذ لا يفعل الله تعالى القبيح ولا يمزـ غيره بفعمو، فمثلًا 

كارساؿ كافر أو فاسق، يجب تقييد ذلؾ اذا قيل: لا يؤمف المكمَّف إلا بأف يمطف الله 
ييده فإف ذلؾ لا يمنع مف اف مطمق المطف مقصور عمى في حدود ضيقة، ومع تق

 الحسف، وفي كوف المطف فعل ﵀ تعالى كفاية في تضمنو لصفة الحسف.
إف المطف لا يكوف لطفاً إلا مع قصد وارادة المكمَّف لمطاعة واجتناب              

المعصية، وما ىو خلاؼ ذلؾ فلا مدخل لو في مسمى المطف، ومنو تنحصر ميمة 
المطف في تقريب المكمَّف مف الفعل الواجب عميو فعمو، فيو بمثابة قوة اليية خالصة 

تمؾ القوة سابقة في وجودىا عمى كل  تقوػ داعية لمطاعة واجتناب المعصية، وتظل
فعل مختار حتى لحظة شروع القدرة الإنسانية في إخراج الفعل مف حيز الإرادة إلى 

تنتفي ميمة المكمَّف كقوة مقربة ومحصمة لمفعل، لانتياء الواقع الخارجي. عندىا 
 دورىا، ثـ يأخذ الفعل الحادث صفة عمى حسب الموضع الذؼ استخدمت فيو.

فإذا وافق المطف فعل الطاعة وصف بأنو توفيق، ومتى لـ يحصل لو               
ذا لـ  ذلؾ لـ يوصف بيذه الصفة، وذلؾ لأف التوفيق ىو فعل ما تتفق معو الطاعة، وا 

فيما يختار عنده تتفق معو لـ يسـ توفيقاً، ولاجل ذلؾ استعمل المتكمموف التوفيق 
لقبيح أو المباح، لاختصاص التوفيق في الطاعة، ولـ يستعمموه فيما يختار عنده ا

 التعارؼ بالخير دوف الشر.
أما المطف إذا وافق الامتناع عف المعصية فيسمى عصمة ومف ثـ تكوف              

العصمة ىي المطف الذؼ يفعمو الله فيختار المكمَّف عنده الامتناع عف المعصية، فيي 
ف المعصية اختياراً، فالعصمة اذف لا تجبر ع بعبارة أخرػ قوة ربانية يمتنع بيا الإنساف

المكمَّف عمى الطاعة ولا تعجزه عف المعصية، بل ىي لطف مف الله يحممو عمى 
 الخير، ويزجره عف فعل الشر مع بقاء الاختيار كما ىو عميو.

وفي مقابل التوفيق والعصمة، يأخذ الفعل صفة الخذلاف إذا اختار المكمَّف             
ية، والخذلاف ىو عدـ التوفيق والاعانة عمى الطاعة. وترؾ المكمَّف فعل المعص
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واختياره، أػ ىو منع المطف، لأف المطف في الحالة الولى يمنع الإنساف مف الوقوع 
في القبيح، ويرتفع في الحالة الثانية ليترؾ المكمَّف مع إختياره، وبذلؾ يثبت كوف 

ؿ التي فييا منفعة خالصة لممكمَّف. ومالا المطف مقرب لمطاعة، ولا يصاحب إلا الافعا
 فيو منفعة فلا يدخل ضمف حد المطف.

 انقطاع المطف:
إف المطف كما اتضح لنا قوة اليية داعية لفعل الطاعة، ويمنحو تعالى             

تبعاً لاختيار المكمَّف مما فيو منفعة لو في الديف، فإذا لـ يتفق اختياره مع الغرض 
، ارتفعت تمؾ القوة، وبقيت لممكمَّف القوة التمكينية وحدىا لانجاز الفعل الذؼ اوجبو الله

 المختار، ثـ يتصف الفعل بعد ذلؾ بصفة لا أثر لقوة المطف فييا.
ذا كاف المطف يمنح وفقاً لاختيار المكمَّف، فإف انقطاعو يتحقق ايضاً              وا 
الطاعة والمعصية، فمنيـ مف يختار  ، واختيارات المكمَّف تتوزع بيفوفقاً لاختياره

الطاعة في كل وقت وحيف، فلا ينقطع عنو المطف ابداً، ومنيـ مف يختار الطاعة في 
وقت المعصية في وقت آخر، فينقطع عنو المطف في وقت اختياره لممعصية سمة 
بارزة في جميع افعالو، فينقطع عنو المطف في كل اختيار لو، حتى يصل مرحمة يعمـ 

 الله انو لا يختار فعلًا فيو طاعة لو ابداً، فينقطع عنو المطف انقطاعاً دائماً. عندىا
 اذف فانقطاع المطف عمى نوعيف:

 مؤقت. -
 دائـ. -

والانقطاع المؤقت ىو ما يحدث بيف حيف وآخر، وفي المحظة التي يختار             
ؾ أف الله لـ يمطف فييا المكمَّف فعل المعصية، عندئذ يقاؿ في لحظة الانقطاع تم

بمعنى لا لأثر لقوة المطف فيو، فلا ىو في ذاتو خير ولا بالمكمَّف في ىذا الفعل، 
 متصف بصفات الخير.

بيد أف ما انقطع لحظة اختيار فعل المعصية ليس ىو القوة التمكينية              
صف التى تحدث الافعاؿ. بل قوة المطف التى تصبغ الفعل بصفة الحسف، وضده يو 
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بصفة القبح وىو مع ىذا وذاؾ يظل قبحاً مؤقتاً. وكذلؾ انقطاع المطف، ما لـ يكف 
 ارتكاب المعصية سمة بارزة في جميع اختياراتو.

أما الانقطاع الدائـ فيو الذؼ يحدث بعد غمبة المعصية وسيادتيا عمى              
و الصفة الغالبة في جميع اختيارات المكمَّف، عندئذ تصطبغ بالقبح، ويصبح القبح ى

ذا اظمـ القمب لا تنفع معو الالطاؼ، فإذا الأفعاؿ،  فينعكس عمى القمب فيظمـ، وا 
استحكـ ذلؾ فيو، وعمـ الله انو لف يفعل الطاعة بمحض اختياره لـ يبق إلا طريق 

لطاعتو، وما ىذا حالو لا يختار القسر والالجاء، والله تعالى لا يقسر احداً ولا يمجئو 
 فيو طاعة ﵀ ابداً، ولو تيسرت اسبابيا وتقوت دواعيو عميو.فعلًا 

والمقصود مما مضى ذكره أف لقوة المطف المصاحبة للافعاؿ المختارة             
المكمَّف، ىي النتاج الطبيعي لمنعمة الإليية المتغمغمة في بنية  آثار تنعكس عمى قمب

مف الافعاؿ المختارة. وىي آثار نورانية الافعاؿ، فتطفي عمييا طابعاً افردىا عف غيرىا 
وتنفرد مف الاقداـ عمى المعاصي، والفعل المكمَّف فتقوػ دواعيو لمطاعة،  تنير قمب

الممطوؼ بو لو لـ يكف حاملًا لتمؾ الخصائص لما افترؽ عف غيره مف الافعاؿ التي 
 لا دور لقوة المطف في تكوينيا وايجادىا.

نقطاع الدائـ تمؾ لا يظمـ فييا القمب بسبب تجاوز المكمَّف بيد أف حالة الا            
لحد المعاصى، بل لبموغو منزلة حببت لو فييا المعاصى وكرىت وقبحت فييا الطاعة، 
ومف ثـ تصبح جميع وسائل ادراكو وكأنيا قد غطى عمييا تغطية لا خلاص لو منيا، 

 يؤثر فيو خير ابداً.وضرب عمييا بحجاب يمنعيا مف أف تكوف وسائل نافعة، فلا 
عندما يختـ الله ويطبع عمى قمبو، فلا يفيـ ولا يعي بعدىا شيئاً مما فيو            

منفعة لو، كأنو غطى عميو تماماً، وعمى نحو استوثق تماماً مف دخوؿ شئ إليو، وىو 
 معنى قولو تعالى:

 (1)﴿ختـ الله عمى قموبيـ وعمى سمعيـ وعمى ابصارىـ غشاوة﴾         
 وقولو:

 (2) ﴿اولئؾ الذيف طبع الله عمى قموبيـ﴾        
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 الثواب والعقاب:

يختمف الثواب والعقاب )الجزاء( عف غيره مف موجبات التكميف، في أف            
، واستيفاء المكمَّف لمميمة المؤكمة اليو، فيعيده واجباتو لا تتـ إلا بعد انقضاء التكميف

 ييا لنواؿ جزاءه عمى تكميفو.الله إلى الحالة التي كاف عم
يعوداف إلى أف الله تعالى اذا كمَّف ووجوب اعادة المكمَّف ثـ وجوب الثواب           

بفعل ما يشق عميو، فلابد مف أف يتضمف تكميفو ما يخرجو عف حكـ  الإنساف والزمو
بالثواب،  الظمـ، ولا يصح ذلؾ إلا بالثواب، او بعبارة أخرػ لابد مف مقابمة ىذه الافعاؿ

 والا لبطل التكميف.
 وفي وجوب الجزاء حقيقتيف:

إف وجوب استحقاؽ الثواب والعقاب ينفصل عف التفضل لأف في وجوب  اولهما:
الثواب تعظيـ واجلاؿ لممثاب، واستخفاؼ واىانة لممعاقب، ويتضمف ذلؾ 

وتمؾ  الوجوب قدراً زائداً عمى التفضل، ولو لـ يكف الاستحقاؽ بيذه الكيفية
 الخاصية، لما افترؽ عف التفضل في شئ.

إف وجوب الاستحقاؽ سبقو اعلاـ مف الله، وعد بالثواب ووعيد بالعقاب،  وثانيهما:
وبيما اصبح الاستحقاؽ مف حقوؽ الله، حق عمى الله لكل مكمَّف مطيع 
لاوامره، منو عف نواىيو، وحق ﵀ عمى كل مكمَّف عاص لاوامره مرتكب 

 لنواىيو.
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